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0. Prefazione

Forse e troppo presto per sostituire
le radici con le strade
(Clifford Geertz 2000:139)

Questo lavoro, pensato come esplorazione di altfienimenti teorici per I'analisi
antropologica delle pratiche spaziali, ha dellenguerdie in ricerche etnografiche
precedenti, in specie quelle condotte sui sapeailioe, piu ampiamente, sulla
produzione della localith

L’intenzione iniziale era quella di tornare indetper riandare lungo un percorso
gia noto, ma con I'agio di soffermarmi ai dettadjlnarrazioni particolari, quelle di
autori che in qualche modo avevano orientato lerro@che empiriche: una sorta di
ripresa teorica non pressata dai tempi del rapmbnticerca e orientata ad un bisogno
intimo di affinamento degli strumenti di osservamce di analisi critica.

L’ambito di riflessione non poteva che verterermaindo contemporaneo, su come
le donne e gli uomini, a partire dai luoghi in sono nati e cresciuti, fino ai luoghi
abitati, frequentati o attraversati, si muovonolood “cantieri aperti” fra radici e strade,
entro spazi non neutri, ma variamente organizdaticonfini piu o meno controllati, in

cui si giocano scelte individuali e negoziazioni limaiti imposti da relazioni di potere.

! Vedi in particolare Mondardini Morelli (a cura @05, inoltre “Radici e strade. La
produzione della localita” e il titolo di un progedi ricerca Prin (Programmi di ricerca
scientifica di rilevante interesse nazionale) etatwdall’'unita di ricerca dell’Universita di
Sassari (G. Mondardini e F. Lai) nell’'ambito di progetto nazionale coordinato da Vanessa
Maher (Universita di Verona), a cui hanno partettigache Pietro Clemente (unita di Firenze)
e Giulio Angioni (unita di Cagliari). La ricercan@ stata finanziata, ma gli incontri, i dialoghi
e gli scambi di riflessione per la preparazioneptebetto, hanno costituito, per me. una
preziosa occasione di confronto e di crescita, ameftla prospettiva della realizzazione di
questo libro, ed e per questo che a tutti i comptmkelle unitad va un sincero ringraziamento.
Ma devo molto anche ai miei allievi e collaborat®osanna Carta, Esmeralda Mariano, Elena
Moreddu, Silvia Pigliaru, Massimiliano Puddu e MzmVidili, per i quali confido che le radici
antropologiche possano costituire una risorsa stiéele delle loro vite. Un ringraziamento
particolare a Filippo Sani, che ha letto il tesimEndomi preziosi suggerimenti e, ancora una
volta, la mia gratitudine a Vittorio, per la suaj@mte collaborazione.



Come ha osservato Michel Foucault, “non si vivenn spazio neutro e bianco; non si vive,
non si muore, non si ama nel rettangolo di un éodiicarta. Si vive, si muore, in uno spazio
quadrettato, ritagliato, variegato, con zone lureee zone buie, dislivelli, scalini, avvallamenti
e gibbosita, con alcune regioni dure e altre fligpenetrabili, porose. Ci sono le regioni di
passaggio, le strade, i treni, le metropolitanespaio le regioni aperte della sosta transitoria, i
caffé, i cinema, le spiagge, gli alberghi, e paano le regioni chiuse del riposo e della casa.
Ora, fra tutti questi luoghi che si distinguonowhi dagli atri, ce ne sono alcuni che sono in
qualche modassolutamentdifferenti, luoghi che si oppongono a tutti gliraét sono destinati
a cancellarli, a compensarli, a neutralizzarlipuéficarli. Si tratta in qualche modo di contro-
spazi®. La ricerca etnografica non ha mancato di inter@es questi spazi, da quelli pubblici a
quelli privati, fino a quegli “spazi altri”, che Eoault chiama eterotopie, e che si possono
riscontrare, in forme diverse, sia nei luoghi sadriterdetti legati ai processi rituali delle
societa tradizionali, sia nei luoghi separati detieieta moderne e contemporanee, come le
prigioni, i manicomi, gli ospedali, le case di rijmoper anziani, e i “campi”, dalle piu varie
condizioni e aggettivazioni.

Proprio in tema di eterotopie, nell’lambito del panmma di Antropologia culturale
nell’anno accademico 2007-2008 asupporto della didattica teorica frontale, ho coitw
gli studenti nell'allestimento di una piccola maston I'obiettivo di dar forma visiva a
concetti e realta concrete di riferimehtQuali presupposti teorici ho scelto di
esplorare, accanto agli studi recenti che si canaea sull’appropriazione locale dei
processi di globalizzazione, identificandone profdécita e modalita conoscitive
(Augé, Geertz, Appadurai e altri), testi piu clagsn specie quelli espressi da nomi
illustri come Leroi-Gourhan, Bourdieu; Foucault e Derteau, che ben si prestano, per

la varieta degli approcci, a fornire stimoli pluriper avvicinarsi allo studio delle,

2 Cfr. M. Foucault 2008, p. 12.

3 Si tratta di un corso avanzato di Antropologiaunale, svolto nella Facolta di Lettere
e Filosofia dell’'Universita di Sassari, rivolto agtudenti di due corsi di laurea
specialistica, Progettazione e gestione dei Seeduacativi e Formativi (classe 56/s) e
Antropologia culturale ed Etnologia (classe 1/s).

* La mostra ha consentito una partecipazione ataggi studenti che hanno mobilitato le
proprie esperienze, dalle letture ai viaggi (visiteampi di concentramento, a prigioni
trasformate in luoghi della memoria), alle ricerémeete e alla raccolta di materiale illustrativo
di varia provenienza e contenuto (dalle prigionGgiantanamo, ai centri di permanenza
temporanea per immigrati, ai manicomi e istitutildl materiale & stato poi organizzato in un
percorso che partiva dalla rappresentazione detieopi nelle tavole di Piranesi, rapportata alla
concezione del panopticon di Bentham (oscuritajlsoeieta pura/societa disciplinare), per
passare poi ai campi di concentramento, ai cenpreinanenza temporanea e ad altre
eterotopie “di deviazione”.



forme di costruzione culturale e politica delletfmiae spaziali. Si tratta in gran parte di
autori che non solo hanno autorizzato uno stikcdttura,ma hanno anche legittimato
efficaci approcci teorici e produttive direzioniriierca. Insieme essi possono forse costituire
un percorso per tappe sui modi di osservare e @mdere le tensioni e le contraddizioni del
mondo attuale, un percorso che, se pure non ega@stirovvisorio, € finalizzato a fornire
un’attitudine e una sensibilifger un approccio antropologico critico.

Il progetto iniziale del libro, intrecciandosi cBattivita didattica, si & articolato e
precisato ulteriormente, definendosi, cosi comesppui nella sua stesura finale, in un
percorso di letture mirate in tema di pratiche sggdae dimensioni del potere. Gli autori
sono stati scelti, in genere, per la loro rilevarezaica, mentre i testi presi in esame
(ogni capitolo esamina uno scritto di un autoreipcsstati selezionati allo scopo di
approfondire concetti, nozioni e pratiche di rifiese e di analisi. Piuttosto che la
continuita ho voluto privilegiare la pluralita degpprocci, piu un racconto sulle mappe
dungue che una mappa definitiva, una serie dié¢raoa le quali le ricerche
etnografiche possano confrontarsi liberamente, maga deviazioni e aggiramenti che
in piu luoghi I'apparato delle note suggerisceradici e le strade si riferiscono infatti
anche alle pratiche spaziali della ricerca antrogich, che, come emerge dall’analisi di
James Clifford (presa in esame nell'ultimo capitdéd libro), hanno subito profonde
trasformazioni, registrando nuove forme del ristededel viaggiare, dove al ricercatore
“radicato” in luoghi esotici, si va sostituendaidercatore “posizionato”, che
sperimenta incontri di viaggio multi-locali, pitgati al seguire la gente, le cose, le
trame e le vit&piuttosto che a soggiorni prolungati in comunitéalli: non si tratta pitl
di affondare le proprie radici in un luogo, ma egsire la varieta delle strade dei
soggetti, intricate nella complessita dei mondialit Cid che permane nella ricerca
antropologica, e che sottolinea in particolare Maugé, € la capacita di stabilire un
rapporto di fiducia coi propri interlocutori, cadd poter praticare frequentazioni,
incontri e colloqui di lunga durata. Allora la caaesrazione che forse e troppo presto
per sostituire le radici con le strade, espressécha anno fa da Clifford Geertz, diventa
qui interlocutoria, e la risposta rimanda ai contéslla ricerca, entro i quali, in
definitiva, si orienteranno le sensibilita, le $eed gli orientamenti di studio piu

appropriati.

®> Nel merito vedi specialmente le indicazioni di ks, 1995.



1. Il cortile di casa, il mercato e la piazza prinipale della citta.

Il cortile di casail mercato e la piazza principale della citta scsexondo Clifford
Geertz, i luoghi dove si apprende ad essere uo®amo i luoghi della socializzazione
primaria, che assegna un ruolo fondamentale altarauMi é parso utile, per questo
riferimento ai luoghi della socializzazione prinzaé al rilievo dato alla dimensione
culturale, prendere in considerazione il suo sagig®impact of the concept of culture
on the concept of manhe mi sembra ancora utile nonostante la sua prima
pubblicazione risalga al lontano 1965

Il concetto di cultura, superata la concezionesitasdi tyloriana memoria come
insieme di conoscenze, credenze, arte, moralé&todicostume e ogni altra capacita
acquisita dall'uomo come membro di una sodje&qui inteso “come una serie di
meccanismi di controllo - progetti, prescrizior@gole, istruzioni (quello che gli
ingegneri informatici chiamano ‘programmi’), pereasrtare il comportamento” (1998,
p. 58). Perché I'uomo, rispetto agli altri animalan possiede programmi genetici che
guidano il suo comportamento, e dunque dipend@édeéamente’ da questi
meccanismi extragenetici ed extracorporei. Bastspee alla sua fragilita alla nascita e
ai tempi lunghi di crescita e acquisizione di aoioim rispetto ad altri animali. Senza
una madre, una famiglia, una societa, il piccoléw®mo non potrebbe neppure
sopravvivere. Di qui il peso fondamentale dell@azeini sociali e dei luoghi in cui esse

prendono corpo: “la concezione della cultura comeccanismo di controllo’ inizia

® The impact of the concept of culture on the conoéptan & apparso in Platt (a cura di) 1965
e ripubblicato inThe Interpretation of Cultured973) ed ora nella traduzione italiana (1987) di
cui uso la seconda edizione (1998, pp. 45-70).

’ Si tratta della nota definizione del concettoultura con la quale E. B. Tylor apre il saggio
Primitive culture apparso nel 1871. Il concetto di cultura elalmdat Tylor ha subito numerosi
aggiustamenti, perfezionamenti e interpretazionievgper un esame essenziale vedi Cuche
2003) fino ad una piu recente critica serrata ehelava gli esiti di reificazione e di
essenzializzazione (Abu-Lughod 1991; Wikan 199&ili ehe in realta sono il frutto dell’'uso
strumentale perpetrato da gruppi interessati atemamento o all’appropriazione di privilegi, a
scapito di altri (Dei 2006, p. 23 e sgg.). Peiillattito all’interno della disciplina vedi Hannerz,
1996.



dall'assunto che il pensiero umano e sia social@sbblico — che il suo habitat naturale
e il cortile di casa, il mercato e la piazza prate della citta” (1998, p. 59).

Possiamo assumere questi luoghi nella loro cormzajeonsiderando che gli esseri
umani, nei primi anni del loro processo di cresditaquentano dapprima i luoghi piu
vicini alla coppia che li ha generati e via viaprono a frequentazioni e a relazioni
sociali sempre piu ampie; ma possiamo assumeitieaimcsenso metaforico,
includendo la complessita delle esperienze comtim@&ahe gli individui sperimentano,
in maniera singolare, piu 0 meno condivisa, nesaatella loro vita. Cid che conta e
che si diventa uomini nell'ambito di un contestaiate, di luoghi dove si svolge il
“traffico” di simboli significanti, che riguarda iprimo luogo il linguaggio, ma anche
suoni, immagini, gesti e atteggiamenti, “cioe qugle cosa che sia avulsa dalla sua
semplice realta e usata per conferire significitesperienza®. Nei vari gruppi umani
sono gia tese “ragnatele di significati”, in attéig@ nuovi nati, sulle quali questi ultimi
possono insediarsi condividendone i contenutiftota in parte, contraddirli o
innovarli, ma dei quali non si pud fare a meno pan@on esistenza in quanto uomini
In sostanza cio che Geertz sostiene e che l'uorscenacompleto e si completa
attraverso la cultura, ma non una cultura inteseirso generico, bensi una cultura
particolare, legata ad un gruppo sociale, ad ugduana storia: “cio che 'uomo é puo
intrecciarsi talmente con il luogo in cui si troean la sua identita locale e con le sue

credenze, da diventarne inseparabile” (1998, g°47)

® Per comprendere quest'ultima considerazione & foesie ricordare che Geertz media da
Weber I'idea che 'uomo “sia un animale impigliatella rete di significati che egli stesso ha
tessuto”, quindi identifica la cultura in questd,re cui analisi € “non una scienza sperimentale
in cerca di leggi, ma una scienza interpretativeeirta di significato” (1998, p. 11). In concreto
I'analisi della cultura, in termini etnografici, msiste, egli afferma, nelthick description
(descrizione densa), un termine che egli assumi@asifo Gilbert Ryle (1968), e sta a indicare
la necessita di non fermarsi alla descrizione di semplice osservazione della realta, ma di

identificare l'intreccio di significati a cui essiananda, in un determinato contesto sociale.

° “Concepita come una serie di espedienti simbpkcicontrollare il comportamento - precisa
Geertz -, di fonti di informazioni extrasomaticltee cultura fornisce il legame tra quello che gl
uomini sono intrinsecamente capaci di diventar® efee in effetti sono divenuti, nella loro
specificita. Diventare umani € diventare individzinoi lo diventiamo sotto la guida di modelli
culturali, sistemi di significato creati storicanbemei cui termini noi diamo forma, ordine,
scopo e direzione alla nostra vita” (1998, p. 67).

19 Sono osservazioni intese a sottolineare le diftezeculturali che ben possono prestarsi a sane
rivendicazioni di identita, quanto ad eccessi idgali utilizzabili all'interno di strategie di
potere, approdando a tensioni, conflitti e viole(zai 2006, p. 23 e sgg.).



La teoria dell'incompletezza delluomo alla nas@tdel suo completamento
attraverso la cultura & sostenuta da Geertz atgavkie principali argomentazioni e
comporta una serie di conseguenze importantiaBatdi una teoria intesa a prendere in
considerazione le differenze dei gruppi umani.

In primo luogo viene messa in discussione la canoezlluministica di uomo
come “natura” regolarmente organizzata, unifornmarautabile, ritenuta non
indagabile col metodo scientifico, in quanto noistesun recinto in cui si possa
osservare 'uomo di natura, mentre gli uomini oggltli, di ogni tempo e luogo, si
presentano sempre come portatori di cultura.  differenze quindi che bisogna
guardare per conoscere 'uomo, perché ogni sinigg|apecificita e eccentricita
culturale, costituisce una delle tante possibditassere uomini.

In secondo luogo viene messo in discussione ahgie iecente e imperante
“modello stratigrafico” di uomo, che sembra costéwn compromesso fra la
concezione illuministica e le sollecitazioni apptetalla conoscenza dell’'uomo dalle
scienze umane. Questo modello identifica 'uomana serie di strati sovrapposti,
individuati come livelli, da quello biologico a dleepsicologico, quindi a quello
culturale e sociologico, ognuno dei quali puo esgsilagato in maniera relativamente
autonoma, dai singoli esperti. Per vedere cos’eranaente I'uomo “bastava
sovrapporre le scoperte di varie scienze eminefdintropologia, la sociologia, la
psicologia, la biologia — una sull'altra come tastieature di colore in un marezzo, e
una volta fatto questo, I'importanza fondamentalkligello culturale, il solo specifico
dell’'uomo, sarebbe apparsa naturalmente, comegiuhe aveva da dirci, a pieno
diritto su cio che era realmente” (1998, pp. 50-51)

Le argomentazioni di Geertz confutano con forzestpueodello, indicando la
necessita di orientarsi verso un modello sintediella concezione delluomo, che
integri le scoperte dei vari settori di studiogimesto modello gli aspetti biologici,
psicologici, sociologici e culturali, vanno ad assue la dimensione di “variabili entro
sistemi unitari di analisi’(1998, p. 58) E le riflessioni che seguono, a sostegno di
guesto orientamento teorico, guardano con inteme®sesolo all’antropologia, ma anche

agli sviluppi di discipline come la ciberneticatéria dell'informazione, la neurologia

' Questo modello, come sostiene Geertz, deve lfosuma al fatto che garantisce potere ad
ogni ambito disciplinare: in ognuno di essi I'egpe¥ autorizzato e legittimato nel proprio
ordine discorsivo, senza intrusioni di altri chérpbbero metterne in forse il potere.



e la genetica molecolare, nonché alle scienze tiegHi allorché si concentrano sul
processo di crescita di un individuo all’internd deoprio gruppo di appartenenza o su
quello dell’evoluzione dell'uomo.

Nel primo caso si registra “I'acquisizione dellaiteecondo cui 'uomo €, in termini
fisici, un animale incompleto, non finito; cio cleedistingue piu vistosamente dai non
uomini € la quantita e la varieta di cose degeimparare prima di poter funzionare,
piuttosto che la sua pura abilita ad imparare oanto possa essere grande)” (1998, p.
60). E qui ricompare il ruolo importante del combestorico in cui si nasce, dove la
capacita di apprendere e la duttilita umana vieggifita dai sistemi di simboli
significanti che consentono la comunicazione ddiiazione sociale. E’ li che si
apprendono i nomi delle cose, ma anche quali saetieggradevoli e quelle sgradevoli,
chi sono i parenti, gli amici e i nemici, cosa ®bo da mangiare e cosa non lo &, a chi
affidarsi in caso di disagio, di chi fidarsi e dii ©on fidarsi. Necessita materiali come
guella di cibarsi si traducono in gusto alimentanentre quelle della convivenza
sociale si traducono in gusto estetico, atteggidanneorali, abilita lavorative, ludiche e
comunicative. Il bambino apprende presto a sedwgreome sedurre - gli adulti con
sorrisi, moine, paroline e carinerie varie. In deiva le tendenze, le capacita e le
disposizioni con cui si nasce, prendono forma stredti materiali, sociali e simbolici
attraverso un processo di interazione con particotantesti locali.

Un processo di interazione e sovrapposizione fraraa cultura, secondo gli studi
specialistici, sembra aver caratterizzato nel cdrgmarecchi milioni di anni anche
I'evoluzione dell'uomo. Gli studi paleoantropologim particolare, hanno via via
scalzato il paradigma tradizionale di un procegspenziale fra I'evoluzione fisica e lo
sviluppo culturale, riscontrando l'intreccio fraitia e I'altro a partire da tempi
lontanissimt®. Dunque, a fronte di una concezione secondo @pritaa si sarebbe
completato lo sviluppo biologico dell'uomo, e sdopo quello culturale, le ricerche
mostrano invece che la cultura, a partire da fadivagtivita elementari e procedendo
lentissimamente verso forme sempre piu comple$seiri ingrediente, e il piu

importante” nel dar forma all’essere che € oggtho. Perché I'approntamento degli

2 Maurice Block (1985; 1992), in proposito, solladiina maggiore attenzione per le scienze
cognitive e la teoria connessionista, che puo fercdntributi anche in merito ai processi
cognitivi nella ricerca di campo.

3 vedi il primo volume di A. Leroi-Gourhan ed. 09@4; tr. it. 1977.
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attrezzi, le pratiche di caccia e raccolta, 'usbfdoco, il linguaggio, I'organizzazione
familiare, i rituali funebri, i miti e le relaziorra gli individui e i gruppi, andarono via
via trasformando I'ambiente, costringendo gli uonaisempre nuovi adattamenti. “Tra
il modello culturale, il corpo e il cervello fu @® un effettivo sistema di retroazione in
cui ciascuno foggiava il progresso dell’altro, usteama del quale I'interazione tra I'uso
crescente degli attrezzi, la mutante anatomia dedlao e la espansione della
rappresentazione del pollice sulla corteccia catel® soltanto uno degli esempi piu
vistosi. Sottomettendosi alla guida di programmitsblicamente mediati per produrre
manufatti, organizzare la vita sociale o espringgn®@zioni, 'uomo determino anche se
inconsciamente, la fasi culminanti del suo deshtilndogico. Letteralmente, anche senza
saperlo, creo se stesso” (1998, pp. 62-63).

La conclusione e che non esiste una natura umdi@eimdente dalla cultura, perché
lo sviluppo del sistema nervoso centrale, che t&rata 'uomo di oggi rispetto ai suoi
antichi progenitori, si € sviluppato nel processmtirazione con la cultura, senza la
quale non esisterebbe in quanto uomo. La compneasiell’essere umano, nella sua
dimensione evolutiva cosi come nella sua cresetviduale, non puo prescindere
dal’assumere come elemento fondamentale il processrattivo fra natura e cultufa
ed é questa la ragione epistemologica per cui Geaggerisce, di contro al modello
stratigrafico, di affidarsi ad un modello “sinteifadi uomo, a dar ragione dell'uomo
nella sua interez2a La dimensione culturale, “una serie di espedisintbolici per
controllare il comportamento, di fonti di informani® extrasomatiche” consente agli uomini il

passaggio da cio che possono diventare, a cioiedrtdno nel concreto delle loro specificita, a

14 Conferme e approfondimenti di questo assunto statbelaborati pitl recentemente dagli
studi improntati alla prospettiva dell’antropo-psiié€Remotti 1996; 1996a; 2000; 2002; Calame
e Kilani 1999; Allovio e Favole 1996; 2002) cheangorando la teoria dell'incompletezza, il
paradigma costruttivista e I'analisi dei dati etradizi, hanno portato contributi importanti per

la comprensione della costruzione culturale deftiopsottolineano appunto I'aspetto

interattivo tra la dimensione naturale e quellduwale (Remotti 2002, p. 29). Un processo
interattivo che emerge non solo nella prospettaglictudi di antropologia culturale, ma anche,
sul versante biologico, nelle ricerche delle necimwe, che si mostrano sempre piu interessate
a scoprire come la cultura si “inscrive” nel celvelmano (Favole e Allovio 2002, pp. 167-
205).

!> Questo non significa, come Geertz ha sostenypaiinccasioni (1987; 2000), una
confusione fra le discipline, ma piuttosto che, eaml caso dello studio della mente, il
progresso dell’analisi scientifica “presuppone ttac@o congiunto praticamente da parte di
tutte le scienze comportamentali, in cui le scapdrtciascuna di esse imporranno continue
nuove formulazioni teoriche alle altre (1987, p7)L0

11



verifica del fatto che “noi tutti veniamo al mondon I'equipaggiamento naturale per vivere
mille vite, ma finiamo con I'averne vissuta unaas@ 998, p. 59).

Si tratta di argomentazioni che, a oltre quarami@alla loro pubblicazione,
costituiscono ancora un riferimento da cui paiitannerz 1996; Remotti 188 2000;
2002; Allovio e Favole 1996), nel momento in cdoato al concetto di cultura si
vanno accumulando opportuni rilievi critici, ma heequivoci e fraintendimenti. Come
gia osservava Alessandro Dal Lago, presentandectansla edizione della ttazione
italiana del libro di Geertz, si & andata affernmtetendenza a naturalizzare l'idea di
cultura: “L’infinita pluralita delle culture umane termini di stili di vita, credenze e
fedi religiose, tende ad essere declinata comedivexsita’ irredimibile”, e cio
comporta la fortuna degli ideologi del “conflittalturale” e dello “scontro di civilta”. Concetti
come cultura, identita ed etnicita sono finiti gedco di strumentalizzazione politica del
primordialismo, dal quale lo stesso Geertz prendeistanze gia nei primi anni sessatita
L’enfasi sulle differenze culturali puo essere &agata come apertura alla varieta e
universalita delle cultufé ma anche fraintesa come enfatizzazione ed “eazigee”
della cultura (Boon 1982). Lo stesso Gedrtain saggio successivora nella traduzione
italiana dal titoloGli usi della diversitaribadisce che “immaginare la differenza (che,
naturalmente, non significa inventarla, ma rendevidente) resta una scienza di cui
tutti noi abbiamo bisogno”, siotineando che la realta del mondo attuale obbliga a
pensare in modo diverso la diversita: “anzichéressalinati in unita incorniciate, spazi
sociali con bordi definiti, gli approcci assai disealla vita stanno invece diventando
strettamente mescolaissieme in spazi maldefiniti, spazi sociali i bordi non sono fissi, ma
irregolari e difficili da localizzare”2001, p. 103). Noi, egli sostiene, viviamo sempte p
in un enorme collage, dove “intendere nel senscotinprensione’, percezione e

intuizione, deve essere distinto da ‘intesa’nel sensaabrdo di opinione .... Gli usi della

'8 vedi in particolarePrimordial Loyalties Entities. Anthropological Redtions on the Politics
of ldentities conferenza tenuta all’Institute for Advanced $tddPrinceton nel 1993, di cui
0ggi possediamo la traduzione italiana (1999, PpL00). Ma vedi anche, all'interno di una
letteratura ormai molto ampia, Barth (1969), Appad(?001), fra gli studi italiani, Fabietti
(1995), Remotti (1996a), e per una riflessionetiavpici, Angioni, Bachis,Caltagirone, Cossu
(2007), che contiene anche un’ampia bibliografieatai

" Vedi ad esempio quanto suggerito dall’ermenesticeica in Gadamer, 1969.
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diversita e dello studio della diversita servonogpio a questo, a rafforzare il potere delle
nostre immaginazioni in modo da capire cid cheaid fronte” 001, p 105)%.

Queste argomentazioni di Geertz sono state rit@$@ancesco Remotti in un libro
stimolante fin dal titoloContro l'identita(1996a). Cio che egli sottolinea, in accordo
con Geertz, e la concezione della natura umangiiointesa come base rocciosa,
solida e inalterabile, ma piuttosto caratterizzitduchi e lacune, indeterminazioni e
potenzialitd®. Ed & proprio questa concezione della natura urda@&onduce alla
scelta dell’approccio all’analisi dell’identita,niendo conto che, com’egli argomenta,
“lidentita ‘dipende’: dipende non solo dal nomeamha un insieme di atteggiamenti e di
scelte (tra cui quelle relative alla denominaziolmgpende - potremmo dire - da cio che
vogliamo trattenere di un fenomeno; dipende dalrodgo di interessi per quel
fenomeno; dipende dal modo con cui intendiamo parianlo, recingerlo con bordi piu
larghi o piu strettiL’identita allora non inerisce all’essenza di ungajto; dipende
invece dalle nostre decisiorl’identita & un fatto di decisioni. E se e urtdadi
decisioni occorrera abbandonare la visione esd&staia fissista dell'identita, per
adottarne invece una di tipo convenzionalisticdlaNgrima visione (che al solito puo
essere fatta risalire ad Aristotile) I'identitaét’e ha soltanto da essere ‘scoperta’; nella
seconda visione (quale é stata per esempio iltastnagli anni trenta del nostro secolo,
dal matematico Friedrich Waismam)nesiste l'identita, bensi esistono modi diversi di
organizzare il concetto di identitd” (Remotti 1996a5). Le pratiche dei due approcci
sono differenti, mentre quello essenzialisticotergssato alla generalizzazione e quindi
tende a privilegiare cio che i gruppi umani conddrio tralasciandone le specificita,
quello convenzionalistico guarda invece ai fenongeagli aspetti di particolarita che li
differenziano: il primo privilegia I'assimilazioné,secondo la separazione (Remotti
19964, p. 7). La pratica di separazione messaeragper la costruzione dell'identita si
scontra, come osserva ancora Remotti, con il flessenutamento che i gruppi umani
sperimentano al loro interno, ma anche con ledietonnessione che li legano ai gruppi

esterni.

'8 \/edi in proposito anche Hannerz, 1996.

% 'idea dellincompletezza biologica del’'uomo eingi del riconoscimento del ruolo rilevante
della cultura risale al Settecento, specialmengdi seritti del filosofo tedesco Herder (1791-
1794; trad. it. 1971), rielaborata in Gehlen (19v&. it. 1990) e quindi in Geertz (1965, trad.
it. 1987, seconda edizione 1998).
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Abbiamo appreso da Geertz la tesi dellincomplede=i’'uomo alla nascita e del
peso della cultura nel processo della formazionanamQuesta tesi ha messo in
evidenza la natura sociale del pensiero e dellegmp mettendo in discussione teorie
filosofiche, economiche e psicoanalitiche constédahe concentravano nell’'individuo
le fonti della razionalita, dei calcoli utilitarist e dei conflitti psichic®. | pensieri, le
emozioni e le pulsioni dei soggetti umani si oragio nel contesto sociale, un fatto che,
come ha evidenziato Remotti, gode oggi anche dsegno degli studi psicologici,
com’e il caso di Mitchell, secondo il quale “la nier stata ridefinita passando da una
descrizione in termini di strutture predeterminateergenti dall’interno di un
organismo individuale a una descrizione basata®ieth transazionali e strutture
interne derivate da un campo interattivo interpease’ >. Il carattere innovativo di
guesta prospettiva e evidente se si pensa chearlergtrutture predeterminate interne
all'individuo sono pensate come universali, i méidehnsazionali, fruttalel processo
interattivo interpersonalesi considerano formati in specifici contesti &tiolocali®%

Il riferimento allaparticolarita eai luoghi, nel momento in cui nelle scienze sociali
prevale I'attenzione alla globalizzazione, al mosmto, al viaggio, alle migrazioni, alle
ibridazioni e ai meticciamenti, rischia di essema@onistico. In effetti la discussione
intorno alle dinamiche relazionali e politiche dell'idigd ha assunto negli ultinvienti anni
uno spazio tanto ampio da essere inclusa nei teeniiguardano la localita e la

globalizzazione, il nazionalismo e il cosmopolitsnte inclusioni e le esclusioni

20| riferimento critico dichiarato & qui rivoltolalconcezioni filosofiche riguardanti la
strutturazione del pensiero (Descartes, Kant),calfecezione del’lhomo economicus su cui Si
fondano le teorie economiche utilitariste (Smitfalle istanze psichiche in conflitto teorizzate
da Freud (Remotti 1996a, p.14)

L Mitchell S. 1993, citato in Remotti 1996a, p. 7.

22 Un particolare attaccamento ai luoghi e al progrigppo di appartenenza & stato spesso
rilevato nelle ricerche etnografiche, e mi piacendare, dalla letteratura antropologica, (dove
gli esempi potrebbero essere numerosissimi), o das Nuer, che, come riferisce Evans—
Pritchard, sono particolarmente legati al loroiterio e ai loro contribuli. “Quanto forte sia il
sentimento tribale si puo dedurre dal fatto cheirdleinde lasciare la propria tribu d’origine per
stabilirsi permanentemente in un’altra tribu, petalvolta con sé un po’ di terra per berla in
una soluzione d’acqua alla quale aggiunge lentaenam dose sempre maggiore del suolo del
nuovo territorio, rompendo in tal modo, gentilmemt@ncoli mistici con il vecchio e
contraendone dei nuovi con il nuovo territorio. iMidetto che se uno non compisse questo rito
potrebbe morire diueer, la sanzione che punisce I'inadempienza di céfiighi rituali”

(1992, pp. 172-173). Ma questo attaccamento pubeaessere “inventatato” e finalizzato a
obiettivi economici e politici, sfociando in fornge chiusura, razzismo e violenza nei confronti
dell'altro (Dei 2006).
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politiche ed economichée rivendicazioni delle minoranze e i conflittip meno

cruenti, tanto che la nozione stessa appare oggirga ed elusiva. Sarebbe utile, io
credo, senza trascurare gli stimoli che derivanalitattito, tentare di identifaredi

volta in volta i limiti del campo di riflessione.gportunamente I'antropologo Giulio
Angioni, in un recente seminario sull'idenfitaha sottolineato “quanto la sua vaghezza
ed elusivita non le impedisca di diventare forzamipente, nel bene elmeale, ma
soprattutto di essere fondante, perche gli uongmodo sempre imparare a essere uomini non
genericamente ma in un determinato modo, che dd’lenprinting, li fa sentire al mondo in
un certo qual modo, anche secondo uno ‘stile €tolo® cifa essere e sentire sardi di oggi
o cinesi di tremila anni fa” (Angioni, 200pp. 12-13). Soprattutto a questo aspetto
‘elementarmente umano’ che si & inteso qui faggirifentd”.

Remotti, dal canto suo, ha sviluppato la sua recerdla prospettiva dantropo-
poiesi. Antropo-poiesi, com’egli precisa, significa aogione dell’'uomo, “ dal verbo
grecopoiein (‘fare’, ‘costruire’) e dal sostantivo greemthropos(essere umano)”

(2002, p. 1). Questa prospettiva incorpora la gedell'incompletezzaell’essere
umano, il paradigma costruttivistico invalso neléeenze sociali contemporanee e
numerosi riscontri etnografici, dove il ‘fare umininon solo e pratica diffusa, ma e in
gran parte riconosciuta ed esaltata nelle varieatitdddei riti diiniziazione 2002, p. 2 e
sgg.f>. Le diverse pratiche antropo-poietiche, osservadte, nel momento in cui

intervengono a foggiare forme specifiche di umareludono altre possibilita di

28 Ho partecipato con interesse al seminario di studiSardegna e identita”, (tenuto a Cagliari
nel dicembre 2005, organizzato nella Facolta didrete Filosofia nell’ambito delle attivita del
Dottorato in Metodologie della Ricerca Etno-Antrégmgica, in collaborazione con I'Universita
di Sassari e I'lstituto Superiore Regionale Etnfigog, che aveva come motivo ispiratore I'idea
del governo regionale di dar vita ad un “Museoeal&kntita della Sardegna” con I'obiettivo di
rilevare “la storia della costruzione dell'identdai sardi”. Fra i partecipanti, prevalentemente
antropologi, € nata un’ ampia discussione (orangiéni, Bachis, Caltagirone, Cossu, 2007)
dove sono emersi, piuttosto che ricette per rilevaratti dell’identita sarda, i riferimenti teori

e critici del dibattito antropologico, a indicark @spetti multidimensionali, relazionali e
ideologici che coinvolgono la dimensione identaagiil discorso su di essa.

4 Ho estrapolato queste considerazioni dall'intetveti Giulio Angioni al seminario di

Cagliari (vedi la nota 23), un intervento che iméedi identita presenta uno spazio di riflessione
molto piu ampio, soffermandosi in particolare saibadizioni di ineguaglianza fra il Nord e il
Sud del mondo, e soprattutto sul fatto che idestigdnicita costituiscono un problema per le
minoranze, piu 0 meno oppresse, mentre sono ‘oevievisibili per le maggioranze dominanti
(2007, pp. 11-22).

% per i casi etnografici, nella prospettiva dellfapb-poiesi, vedi i saggi contenuti in Francesco
Remotti (a cura di) 2002 e Allovio e Favole (a cdial996.
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essere uomini, e dunque non consentono un com@atardefiniivo degli uomini,
quanto urulteriore stadio di incompletezza. Una incompleteghe dura tutta la vita e
che consente aperture e connessioni, pacifichafiittaali, fra le culture. Procedendo
attraverso articolate argomentazioni Remotti agpolteriai affinamenti alla
prospettiva antropo-poietica, sostenendo che lbrdella cultura non é quello di
riempire dei vuoti, né di ottenere un completametgiiuomo, quanto piuttosto di uno
“sfrondamento” che consente al cervello di funzrenaelezionado sulla base
dell'interazione con il conteststorico, dando vita ad una “incompletezza cultickle
tiene costantemente aperti i cantieri dell’'umariggprendo in questo modo la
possibilita di comunicazione, di scambio, di trasfazione, di integraahe” (2002 pp.
28-31). Cio significa che gli uomini, a partire daghi in cui sono nati e cresciuti, fino
ai luoghi abitati, frequentati o attraversati, sioxiono coi loro cantieri aperti fra radici e
strade, negoziando ai confini, nei limiti impoddi relazioni di potere, freonservazione e
trasformazione, fra continuita e mutamento. Quastonferma del fatto che l'identita e
una costruzione sociale e non un dato in sé, coraeoncezione essenzialistica e
oggettivistica vorrebbe far credere. Né si &rditunamera rappresentazione soggettiva,
una pura illusione prodotta dagli agenti socialitt®sto, come riassume
pertinentemente Cuche, in cio concentrando lanésibegli studiosi piu illuminati: “La
costruzione dell'identita avviene all'interno etornici sociali che determinano la
posizione degli agenti e proprio per questo oriemia loro rappresentazioni e le loro scelte.
Inoltre, la costruzione identitaria non € un’illose, poiché é dotata di un’efficacia

sociale, produce effetti sociaéali’(2001, p. 109).
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2. La simbolizzazione dei luoghi

“Il fatto umano per eccellenza - scrive Leroi-Gaoamh forse non é tanto la
creazione dell'utensile, quanto I'addomesticamelgictcempo e dello spazio, vale a dire
la creazione di un tempo e di uno spazio umani7{19. 364). La creazione di un
tempo e di uno spazio umani consiste nella lordsimmzazione, e quindi nella
condivisione sociale di essa. E attraverso la siimdazione gli uomini si appropriano
dello spazio, mettono in atto il loro dominio seirttorio. Nelle tappe del processo di
umanizzazione il passaggio da uno spazio subittmadspazio costruito, benché di non
facile identificazione per la scarsezza di fontieologiche, € da considerarsi, secondo
Leroi-Gourhan, avvenuto fra i 50.000 e i 30.000igmima della nostra era e va a
costituire un cambiamento profondo che riguarddosgviluppo cerebrale che “una
vera e propria presa di possesso del tempo e gfgno mediante i simboli” (1977, p.
366). La domesticazione dello spazio e del tempeae dunque per il tramite di
forme di simbolizzazione, che comportano 'ideaizione delle stagioni e dei giorni
attraverso i calendari, la misurazione delle odelée distanze, consentendo agli
individui di orientarsi nel mond& “Il ritmo delle scadenze e degli intervalli
regolarizzati si sostituisce alla ritmicita caotael mondo naturale e diventa I'elemento
principale della socializzazione umana, I'immagstessa dell’inserimento sociale, al
punto che la societa trionfante ha per cornice snbbscacchiera di citta e di strade su
cui I'ora guida il movimento degli individui” (197D. 366).

La domesticazione del tempo € legata allo spazdi.axbito della nostra storia
non sono tanto lontani i tempi in cui le distanzeisuravano in giorni di cammino e in
molti itinerari paesi e borgate sono sorti a diggapercorribili in un giorno, mentre oggi

misuriamo le distanze in minuti di macchina e dreado. In alcune societa etnologiche

%% La letteratura antropologica in merito ai proceisimbolizzazione dello spazio e del tempo
€ 0ggi notevolmente ampia e si avvale , in gerdinggerche empiriche praticate in vari contesti
socio-culturali. Per un escursus essenziale, chiéefamento alla letteratura specialistica e ad
un orientamento cognitivo, vedi i capitoli dedicato spazio e al tempo da Hallpike 1984, pp.
265-365).
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il tempo si relaziona ad eventi naturali, cometdrno periodico della foca per gli
eschimesi, o la stagione secca e quella umidaeei dell’Alto Nilo?’. Quello che
conta é la condivisione, perché é attraverso laiggione che si instaura il
funzionamento dell’'ordine sociale. Cio che regaladstra vita e i nostri incontri € oggi
I'orologio e se si ferma o rimane indietro andiamoontro alla perdita del treno e
dell'aereo, manchiamo alle riunioni, perdiamo cbdda nella nostra cerchia di lavoro,
di amici e di relazioni sociali in genere.

Il condividere simbolicamente lo spazio e il tengignifica dunque essere integrati
nel proprio gruppo sociale. Un fatto che Leroi-Gaur indica con una metafora di tipo
organico: “Nei settori in cui viene raggiunto inite, I'individuo funziona come una
cellula, come elemento del progranffheollettivo, secondo una rete di segnali che non
solo guida i suoi gesti o da I'avvio al suo persielido, ma controlla anche il suo
diritto all'assenza, cioé i suoi momenti di ripasdi tempo libero” (1977, p. 172).

La necessita di assicurarsi un perimetro di si@aaezhe 'uomo condivide cogli
animali, mostra fin dai primi insediamenti di anelaitre I'uso di un rifugio, dando
forma a spazi abitati via via piu complessi e ddfei nei tempi e nei luoghi. E
I'organizzazione dello spazio abitato, come sattdi Leroi-Gourhan, costituisce
I'espressione simbolica di un comportamento corapheinte umano, rispondendo “ad
una triplice necessita: creare un ambiente effieielal punto di vista tecnico, fornire un
inquadramento al sistema sociale, mettere ordpetare da un punto dato
nell'universo circostante”(1977, p. 372)

La percezione e la pratica dinamica o statica dgdwio si traducono nella
rappresentazione dello “spazio itinerante” e d&fmazio radiante”: “il cacciatore

raccoglitore nomade arriva a conoscere la superdiel suo territorio attraverso i suoi

" In merito i riferimenti classici sono gli studi Biarcel Mauss col suaggio sulle variazioni
stagionali delle societa eskim&4081, pp. 141-234) e la monografia di E.E. EvArigzhard

sui Nuer, di cui vedi, in particolare i capitolidieati all’ecologia, al tempo e allo spazio (1992,
pp. 94-194).

%8 Non si puo non esprimere qualche riserva in mailtoso del termine programma (come s’&
visto anche in Geertz, di cui vedi infra) per iradie la dinamica della dimensione culturale, che
invece va individuata in una fluidita in cui siiadilano le soggettivita individuali.

29 ’habitat costituisce dunque un complesso muliifanale, che risponde a necessita tecniche,
sociali e simboliche; i villaggi e le citta sonotainpo stesso un struttura materiale, il simbolo
concreto del sistema sociale e 'immagine simbdlieliuniverso (Leroi-Gourhan 1977, pp.
360-378).
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spostamenti; I'agricoltore sedentario costruisegaahdo in centri concentrici intorno al
suo granaio” (1977, p. 380). A dar ragione di geiete dimensioni spaziali starebbero
le rappresentazioni grafiche e mitologiche: il regoisi o rincorrersi di figure nell’arte
rupestre, insieme ai miti che fanno riferimentdirgerari degli astri o degli eroi che
combattono mostri 0 eventi naturali mettendo oraielemondo, vanno a costituire
'immaginario di gruppi umani nomadi, espressioniido spazio itinerante; i miti e le
rappresentazioni cosmogoniche delle antiche cigittéricane e della Cina, come anche
la raffigurazione del paradiso terrestre che edid dalla Genesi, come un giardino
posto su una montagitacon al centro I'albero della conoscenza e quiéitirai che
delimitano il mondo e i suoi confini, sono espreasidello spazio radiante e di una
organizzazione sociale fondata sulla sedentariane?i “Le case quadrangolari con
muri spessi, strette le une alle altre, con cartierni e stanze decorate, i morti sotterrati
sotto piattaforme sopra le quali probabilmente deamo i vivi, le riserve di cereali
nascoste dietro i muri costituiscono un microcosmmpletamente umanizzato intorno

al quale si stendevano i campi, poi la forestaradatagna” (1977, p. 38%)

% 'immagine della montagna, o collina sacra, conagb cosmogonico, ricorre nei miti di
molte societa antiche. Per gli antichi egizi, aghesio, il creatore sarebbe emerso dal caos
costruendosi una collinetta su cui dimorare. “Qaesllina primordiale, da cui prese il via la
creazione, era tradizionalmente localizzata nepterdel sole ad Eliopoli, essendo in Egitto il
dio del sole assai comunemente visto come il creafattavia ilsancta sanctorurdi ciascun
tempio era egualmente sacro; ciascuna divinita praprio per il fatto di essere riconosciuta
come divina - una fonte di potere creativo. Domiscunsancta sanctorurda un capo
all'altro della terra poteva essere identificata ¢ collina primordiale” (Frankfort e Frankfort,
1949, p. 30, cit. in Hallpike 1984, p. 271).

%1 Dj particolare interesse sono, in questo contegitstudi che hanno identificato la relazione
fra il corpo umano e la rappresentazione spazellgilfaggio. Cosi il villaggio Dogon, secondo
Griaule e Dieterlen (1954, p. 96), “pu0 essere tatagdcome il primo appezzamento di terra
coltivato dall'uomo, o puo essere ovale con un'aparda una parte, per rappresentare I'uovo
cosmico schiuso a causa delle cellule germinalal€ahe sia la sua forma, € una persona e
deve trovarsi in direzione nord-sud; la fucina &lgta e certi particolari altari i piedi. Le
capanne usate dalle donne durante il periodo nasfrsituate ad est ed ovest, sono le mani; le
residenze delle famiglie formano il torace e la ghanita dell’intero gruppo € espressa da un
altare a forma di cono (I'organo sessuale mascbiie)fa da basee da una pietra incavata
('organo femminile) su cui viene molato il fruttellaLannea acidger ricavarne olio” (cit. in
Hallpike 1984, p. 272). Barnes, dal canto suo,dtmkneato il ruolo sacrale del centro del
villaggio kedang, nell'isola di Lembata (Indonesi#entale), identificato come ombelicde
puhg, segnato da una pietra votiva e associato aetpesti, uno maschio e uno femmina, che
rappresentano lo spirito del villaggio (Barnes 133% in Hallpike 1984, p. 276).

%2 Alle forme di sedentarizzazione si associano ostrutti simbolici dello spazio aperto e di
quello chiuso, dello spazio umanizzato, dentraerito al villeggio, e di quello selvaggio, via
via che ci si allontana dal centro abitato. Inolirelomesticazione dello spazio comporta la
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Il processo tecnico-economico di sedentarizzazimugyendentemente dai luoghi
in cui si realizza, si traduce in forme di centzaéizione urbana e spiega situazioni di
convergenza, come nel caso delle antiche civikgggombiane in America, in Cina,
nelle Indie e in Mesopotamia, di sistemi di rapprgazione simbolica dove il nucleo
umanizzato, situato al centro di un territorio datcae il suo sostentamento, viene
concepito all’incrocio dei punti cardinali, e duregal centro dell’'universo. A marcare
questa pratica simbolica si riscontra la procedi@llocare le porte della citta in
direzione dei punti cardinali, creando un costrditoorrispondenze spazio-temporali,
confermate da rituali specifici, come la stessabd@nazione delle porte, chiamando
“porta d’'inverno” quella del Nord o andando a rieevla primavera o I'estate a una di
queste porte. La simbolizzazione, il dare il nodexide del senso dell'oggetto. “lI
legame fra Est geografico e porta dell'Est - soted Leroi-Gourhan - € quindi un
legame normale fra 'oggetto e il suo simbolo eppieta fondamentale della citta é
guella di dare un’immagine ordinata dell’'univerktmrdine vi € introdotto con la
geometricita e con la misura del tempo e delloispaa vita vi € mantenuta attraverso
I'assimilazione dei simboli del movimento deglirastessi o attraverso il simbolo della
rinascita vegetale che da inizio alla crescitatti¥ delle piante”(1977, p. 386}

L’evoluzione tecnico-economica sembra relazionemstantemente
all'organizzazione socio-spaziale: i villaggi deicciatori raccoglitori si differenziano
da quelli degli agricoltori; la citta mediterrangel periodo romano sembra riprodurre lo
schieramento militare; il borgo medioevale assuoreecimmagine simbolica
dominante la croce che si pone in relazione aiimamtlinali, con la chiesa al centro: la
chiesa gotica si libra verso il cielo ad indicdattéggiamento dominante dell’epoca di
tensione verso la divinita. Nel 1700 invece si adglmma lo stile gotico, riannodando i

fili col mondo classico: si assiste qui a spaziamigzati in circoli e quadrati, dove

delimitazione dello spazio sacro, legato alle ptetirituali, nonché I'elaborazione di uno
spazio mitico in cui il gruppo sociale colloca bsualori e significati piu profondi.

% Levi-Strauss, a proposito dei Bororo, ha sottaind'importanza dell’ordine spaziale in
relazione alla vita sociale e alle pratiche detagutotando che i missionari salesiani avevano
capito che un mezzo efficace per per convertirisisteva nel far abbandonare i loro villaggi
circolari per trasferirli in altri disposti su lingparallele: “Disorientati in rapporto ai punti
cardinali, privati del piano sul quale si basavaurite le loro nozioni, gli indigeni perdono
rapidamente il senso delle tradizioni, come sed Kistemi sociali e religiosi ... fossero troppo
complicati per poter fare a meno dello schema eegitente dalla pianta del villaggio, la cui
fisionomia & perpetuamente vivificata dalle lormazquotidiane” (1996, pp. 207-208).
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tuttavia rimane ben distinto lo spazio umanizzaadello selvaggio. La citta odierna,
dal canto suo, stravolge I'ordine tradizionale spazio costruito si distribuisce in
maniera disordinata a mostrare in parallelo ld@rasazione dell'organizzazione
sociale e delle relazioni umane che vi si dispiegaerché, com’é ben noto agli
antropologi, I'abitato va a costituire il simbolorecreto del sistema sociale, nelle sue
differenziazioni, stratificazioni e asimmetife

La differenziazione topografica riscontrata fin tlanpi piu lontani sembra essere
quella fra maschi e femmine. Leroi-Gourhan rip@sampi di insediamenti che
risalgono al paleolitico superiore e in particolaresito identificato in Siberia, dove
emerge la differenziazione topografica di genenegdato che si manifesta, quando i siti
sono ben conservati, in una disposizione speaifezdi oggetti d’'uso maschile e di
quelli d’'uso femminile: ogni abitazione si preseoté due focolari, uno a destra e uno
a sinistra, accanto a quello di destra si trovaatustte femminili, punteruoli per cucire
e raschiatoi per lavorare le pelli; accanto a queilsinistra si rinvengono invece
statuette di uccelli, zagaglie, coltelli e grossnferuoli (1977, p. 376). Si tratta di una

organizzazione dello spazio molto simile a quedigldinsediamenti identificati dagli

* Vedi ad esempio il caso del villaggio bororo, stmida Levi-Strauss: “Visto dall'alto di un
albero o di un tetto, il villaggio bororo é sim#euna ruota di carro di cui le case familiari
disegnano il cerchio, i sentieri i raggi; e al certella quale la casa degli uomini costituisce il
mozzo” (1996, p. 207). A questa disposizione spazarrisponde un’articolatissima
organizzazione sociale che regola le relazionirgalee gli scambi matrimoniali: “Il villaggio
circolare di Kejara € tangente alla riva sinistehrib Vermelho. Questo scorre
approssimativamente in direzione est-ovest. Un eieordel villaggio, teoricamente parallelo al
fiume, divide la popolazione in due gruppi:al nofera, al sud i Tugaré. Sembra - ma non €
assolutamente certo - che il primo termine sighifidebole’ e il secondo ‘forte’. Comunque
sia, la divisione e essenziale per due ragiorprimo luogo un individuo appartiene alla stessa
meta di sua madre; in secondo luogo, egli non podare che un membro dell’altra meta. Se
mia madre & Cera, lo sono anch’io e mia moglie Sagaré” (1996, p. 208). Approfondendo
I'analisi Levi-Strauss individua ulteriori suddiiosi spaziali, a cui corrispondono altrettanti
obblighi e divieti che danno forma all'organizzareosociale. Numerosi altri esempi sono
riscontrabili negli studi antropologici. Di partieoe interesse lo studio di Evans-Pritchard sui
Nuer, dove egli identifica, come gia per il temfi®92, p. 144 e sgg.), lo spazio ecologico € lo
spazio strutturale. Né I'uno né I'altro si idergdino con lo spazio fisico, perché lo spazio
ecologico, “si calcola anche in base alla natutdetatorio che divide i gruppi locali e nel
rapporto con i bisogni biologici dei loro membri La distanza ecologica, in questo senso, € la
relazione tra le comunita, definita in termini @ngita e di distribuzione e con riferimento
all'acqua, alla vegetazione, alla vita animale glidasetti, ecc.”; lo spazio strutturale, a sua
volta, pur essendo condizionato dallo spazio edodogi riferisce alla distanza “tra gruppi di
persone in un sistema sociale espressa in teriniaiati”’, cosi una tribu nuer “distante
guaranta miglia da un’altra tribu nuer le é stmathmente piu vicina di una tribu dinka che dista
solo venti miglia (1992, pp. 161-162).
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etnologi fra i cacciatori-raccoglitori, com’e il @@ degli eschimesi, dei boscimani o
degli indiani Winnebago, dove la differenziazioneiale piu marcata e appunto quella
fra maschi e femmine. Questa topografia dei sessgndo il nostro autore, sarebbe da
correlarsi a rapporti tecno-economici di compleraggta fra maschi e femmine e
perfino specialistici nei gruppi primitivi, doverabra diffusa la divisione sessuale
nell’'approvvigionamento del cibo: le donne praticda raccolta e gli uomini la

caccid". Pur riconoscendo, sulla base di esempi etnolagia labilita della frontiera
fra il campo maschile e quello femminile, egli idisce a caratteri fisiologici la
divisione dei compiti: “la piu pronunciata aggredsi dei maschi, carattere frequente
nel mondo animale, e la piu scarsa mobilita dedleng spiegano la specializzazione nel
procurarsi cibi misti animali e vegetali: il lerdiso sviluppo del bambino rende le
donne per natura meno mobili e, dato il presuppdslia sua duplice alimentazione,
non si vede per il gruppo primitivo, altra soluzaorganica se non quella della caccia
maschile e della raccolta femminile”(1977, p. 18D)esta differenziazione spaziale
della coppia scompare negli insediamenti di so@gtéole non urbanizzate, mentre
ricorre una struttura di villaggio composta da ghiaabitazioni con focolari separati e
sepolture collettive senza segni di stratificazisoeiale. L'ipotesi emergente é che la
struttura socio-economica agricola si associ agjrparentali piu ampi e ad un sistema
sociale che si fonda su relazioni fra gruppi pstidache fra individui. Nel complesso
del processo evolutivo le strutture tenderebbdmmdersi senza escludersi, e dunque
anche la relazione maschio e femmina avra congeovassunto un ruolo specifico che
forse non & emerso perché, come lo stesso Lerain@nunon manca di sottolineare,
I'interpretazione dell’uso degli oggetti, del larapiego da parte del’'uomo o della
donna e la loro collocazione nello spazio abitaigeeche siano orientati in maniera
propria le operazioni di scavo (1977, p. 378). §lanifica che qui, come in altri settori

delle scienze umane e sociali, I' “androcentrismotidentalé® ha condizionato le

% Per un esempio etnografico efficace vedi di Pi€lestres |’arco e il canestroin Id. 1977,
pp. 79-99.

% La letteratura antropologica femminista ha idéraib come “androcentrismo” I'ottica
maschile, presente in gran parte delle ricerchegeafiche condotte da ricercatori maschi, che
consiste nell'estendere a un intero gruppo sodjaéto appreso da discorsi, luoghi e attivita
maschili, trascurando 'osservazione e il dialoga a parte femminile delle societa studiate.
Cfr, in merito, i.a., M. Z. Rosaldo, L. Lampherel$g 1974; R. R. Reiter (ed.) 1975, e per una
ricognizione complessiva M. Busoni 2000.
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ricerche, impedendo la rilevazione di documenti @brebbero potuto fornire notizie

sull’esperienza umana di uomini e donne che, mept@ nei luoghi, ci hanno preceduti.
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3. La casa cabila

Un’analisi classica della simbolizzazione spazitilgenere € quella condotta da
Pierre Bourdieu in merito alla casa cabila. | AdbilKabyli), studiati da Bourdieu alla
fine degli anni cinquanta del secolo scorso, sanpm berberi a economia agricola,
che vivono in villaggi sulle montagne dell’Algemard-orientale. Di essi I'autore, in
Tre studi di etnologia cabiladentifica tre particolari spaccati del contesbois-
culturale, analizzando in profondita il senso @elbre, la casa o il mondo rovesciato e
la parentela come rappresentazione e come voldB€B( pp. 7-175). Si tratta di tre
aspetti che ovviamente sono collegati fra loro,paal’economia di questa riflessione
cid che qui interessa & appunto la casa cib#dasunta nel’ambito di un sistema mitico
rituale di cui rappresenta, secondo l'autore, ucrotosmo, in base al postulato che
esista una perfetta omologia fra la casa e il cosmo

%" Si tratta di studi che, nei quarant’anni di rigeecriflessione di Bourdieu, vengono spesso
identificati come “etnologici” per eccellenza, diguendoli da quelli successivi, piu orientati in
termini sociologici. Un atteggiamento di cui noesente neppure la critica piu recente, allorché
in due occasioni, dopo la sua morfRe@ards croisés sur I'anthropologie de Pierre Bbey,
“Actes de la recherche en sciences sociales”, ®. 283 ePierre Bourdieu in the Field
“Ethnography”, vol. 5, n. 4, 2004) si concentrd lamoro etnologico di Bourdieu. Per

Bourdieu, di contro, cio che fonda I'abolizione dehfine fra le due discipline é “l'analisi della
relazione fra agente e mondo, fra strutture meatstrutture sociali, comportante da un lato
l'incorporazione delle strutture del mondo socwiieaverso la socializzazione e dall'altro la
costruzione del mondo sociale mediante la messpéara di quelle strutture, mi sembra fornita
di una validita universale: si applica alle soctes@izionalmente studiate dall’etnologia come a
quelle di solito prese in esame dalla sociologi®96, p.152). Per quanto riguarda il rilievo
dato alla dimensione simbolica, si puo sosteneed’ahalisi della casa cabila costituisce la
base per le riflessioni successive (in spéeielomination masculin€998), che approdano
all’'elaborazione del concetto di “violenza simbalicome processo di inculcazione di forme
mentali che inducono comportamenti e atteggiansaubndo I'ordine imposto dai dominanti ai
dominati. E’ il caso, appunto, del dominio masclilee nell’analisi di Bourdieu viene esteso e
studiato anche nell’ambito della societa occidental

% 1l mio riferimento & qui al testo italiar®er una teoria della pratica con tre studi di etogia
cabila (2003) tradotto dall'edizione francese dell’ed&@euil (1972, 2000), ma ricordo che la
prima pubblicazione di “La maison kabyle ou le memenversé” e apparsa in J. Pouillon et P.
Maranda (éds)Y-changes et communications. Mélanges offerts adélaevi-Strauss a
I'occasion de son 60e anniversaifearis-La Haye,Mouton 1970, pp.739-758.
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In Leroi-Gourhan, come s’é visto, I'organizzazidgaenico-economica si traduce in
un ordine spaziale che riproduce il sistema soctpleinvece 'attenzione si concentra
sull’ordine spaziale al fine di dar ragione di colm@appresentazioni etiche e mitiche,
che sono il frutto di una particolare formazionereamica, contribuiscano a riprodurla
e perpetuarfd. Elemento fondamentale dell’'ordine spaziale é&fsmsazione materiale e
simbolica degli uomini e delle donne e la casa heseémpio piu eclatant

E’ importante sottolineare un aspetto che conckapgroccio teorico
metodologico: gia Leroi-Gourhan aveva osservatoattieni elementi
dell’organizzazione sociale, e in particolare lazeone maschi e femmine, rilevabili
nella disposizione spaziale, restavano inesplpeatihé assenti nella prospettiva a
monte delle tecniche di scavo, cosi Bourdieu osselne tutte le descrizioni della casa
cabila, anche se dettagliate e minuziose, preseritacune sistematiche in particolare
per quanto riguarda la localizzazione e I'orientatoalelle cose e delle attivita perché
non concepiscono mai gli oggetti e le azioni coraeigli un sistema simbolico.
Solamente il postulato secondo il quale ogni fenmresservato deriva la propria
ragion d’essere e il proprio senso dalla sua retezcon tutti gli altri poteva portare a
un’osservazione e a un’interrogazione capaci diisarg, grazie alla loro intenzione
sistematica, i fatti che sfuggono all’osservazidisarmata e che gli osservatori non
sono in grado di dare spontaneamente perché semloraovvii” (p. 53, nota 3). Di
contro la sua analisi procede indicando la localimme delle cose e delle attivita,
enunciandone la dimensione simbolica e quindi cexedo tutti gli “indizi” che la

legittimano e la confermano. Cosi ogni aspettoadedisa, dalla sua fissazione nello

% La critica piu recente sostiene che la presentazitella casa cabila come espressione di una
pit ampia unita culturale non poteva essere itdrdi un’esperienza concreta di Bourdieu,
perché gli effetti di un secolo di colonizzazionepeocessi di abbandono della campagna e
conseguente urbanizzazione, avevano prodotto déiiementi profondi nell'organizzazione
socio-culturale locale precoloniale. Inoltre, sétéene, la ricerca di Bourdieu si svolge durante
la guerra che comporta spostamenti forzati delf®lazione, dove la cultura cabila va a
costituire un oggetto di “nostalgia strutturale’efidfeld 1997), condivisa da Bourdieu e dai suoi
informatori, ed oggi rivendicata dai movimenti cu#li berberi (Silverstein 2004, p. 553 e
sgg.).

“0 Per quanto riguarda il rilievo dato alla dimensi@mbolica, si pud sostenere che I'analisi
della casa cabila costituisce la base per le sitbes successive (in spedi@ domination
masculinel998), che approdano all’elaborazione del conabtteiolenza simbolica” come
processo di inculcazione di forme mentali che imchaccomportamenti e atteggiamenti secondo
I'ordine imposto dai dominanti ai dominati. E’ o, appunto, del dominio maschile, che
nell’analisi di Bourdieu viene esteso e studiatohennell’ambito della societa occidentale.
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spazio geografico, alla sua organizzazione intala disposizione degli oggetti e ai
percorsi che vi si disegnano, mostra strettamesriaesse pratiche tecniche e pratiche
simboliché™.

La casa — nella descrizione di Bourdieu - € casditia un rettangolo diviso al suo
interno, ad un terzo della lunghezza, da un mueofeaima due ambienti, il piu grande
dei quali é sopraelevato rispetto all’altro di ®htmetri. La piu piccola e riservata agli
animali, I'altra agli uomini. Sopra la stalla urppalco ospita utensili e foraggio per il
bestiame, ma anche donne e bambini per il ripoBa dette. Ad entrambi gli ambienti
si accede da un’unica porta esterna a due batfemitrea zone illuminate e zone
oscure: davanti al muro di fronte alla porta, derimeve la luce, si trova il telaio,
mentre accostata alla parete opposta, il muroadellirita, si trova una panca che “serve
da riparo al vitello o al montone della festa”, amche alla brocca dell’'acqua o alla
legna. Il focolare si trova nel lato opposto al mdivisorio, con intorno utensili di
cucina e masserizie per il consumo.

La dimensione simbolica, secondo l'ipotesi di Baewd si esprime qui in due
principali opposizioni: il lato del camino si oppoalla stalla come l'alto al basso,
mentre il lato del telaio si oppone al lato del€osta come la luce alle tenebre (p. 54).
“La parte bassa, oscura e notturna della casapldegli oggetti umidi, verdi o crudi -
giare d’acqua deposte su panche da una parte'@tdaltispetto all’entrata della stalla
o contro il muro dell’'oscurita, legna, foraggio @er-, luogo anche degli esseri naturali
— buoi e vacche, asini e muli -, delle attivitaumati — sonno, atto sessuale, parto - e
anche della morte, si contrappone, come la natlaa@dtura, alla parte alta, luminosa,
nobile, luogo degli esseri umani e in particolae’itvitato, del fuoco e degli oggetti
fabbricati col fuoco, lampada, utensili da cuciiajle — simbolo del punto d’onore
virile (ennif) che protegge I'onore femminilérma), telaio, simbolo di ogni
protezione, luogo anche delle due attivita propeata culturali che vengono compiute
nello spazio della casa, la cucina e la tessit(p#5).

Ed ecco una serie di indizi a conferma del pesdaiito di queste opposizioni.
Nelle abitazioni per onorare un ospite lo si facseddavanti al telaio, mentre

un’accoglienza poco gradevole viene denunciatandice“mi ha fatto sedere davanti al

“!In questo contesto lo spazio non costituisce at@goria astratta, ma & iscrizione di pratiche
sociali e a sua volta generatore di pratiche sq@alurdieu 2003 (1972); 1980; 1995 (1994);
Bourdieu e Wacquant 1992).
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muro dell’'oscurita come in una tomba”. L'associadael muro dell’oscurita con la
morte si spiega col fatto che la tomba e concejitae casa sotterranea, capovolta
rispetto all’abitazione, e dunque rappresentalsigermini oppositivi chiaro/oscuro,
alto/basso. Inoltre accanto al muro dell’oscurité’dno spazio i malati e il morto si lava
dalla stessa parte, accanto all’entrata dellaastAlche il soppalco, in quanto opposto
al telaio, assume un significato simbolico negataandividendo lo stesso nome della
barella con cui si trasportano i motta&’rishth), e risulterebbe offensivo farvi dormire
gli ospiti (pp. 55-56). Il telaio, che rappreselagrotezione del’'uomo nei confronti
della donna, ha una valenza magica e gran part&uwlsi che riguardano la vita
femminile si svolgono davanti, dietro e intornoesdo: il cordone ombelicale della
bambina viene sotterrato dietro il telaio e digftelaio si pone la donna prima del
matrimonio, sotto la protezione del padre; davahtilaio siede la sposa vestita e
adornata per la cerimonia di matrimonio e |i preag®sto per tessere una volta sposata
(pp. 56-57).

La parte bassa e oscura, suggerisce Bourdieunsappone alla parte alta come |l
femminile al maschif&. Un medesimo principio decide della divisione ldgbro e
della divisione dello spazio. L'esterno € il luodggli uomini, I'interno é quello delle
donne. All'interno della casa la contrapposizioreelfalto e il basso corrisponde alla
contrapposizione fra I'esterno e l'interno. La darmapera all’interno della casa o nel
giardino, manipolando oggetti che appartengonopaltée oscura della casa, come il
trasporto dell’acqua, della legna e del letame, galrte oscura della casa. All'interno
della casa il basso e luogo intimo e sacro, luag@dhatura, luogo del pieno - di
animali e di gente durante la notte, soprattuttarsagione umida - dove avviene la

fecondazione (in parallelo alla fecondita dei cgpinascita e la morte in un ciclo di

“2 Bourdieu in un’intervista riporta un mito (benat@m’egli nota, i cabili abbiano poche
mitologie) che giustifica I'ordine sociale che asade donne al basso e al sotto: “in origine gli
uomini e le donne erano eguali. Le donne andaviadomtana- la fontana, nel mito, & il luogo
femminile per eccellenza. E un giorno la donnavhdal’idea di far I'amore con 'uomo;
perché nella visione maschile é la donna ad egsgversa, € lei I'iniziatrice della perversione
sessuale. Allora la donna ha detto all'uomo: ‘Vienvedrai, faremo qualcosa di veramente
straordinario”, e cosi lei ha fatto 'amore con lmettendosi sopra di lui, a cavalcioni. Poi
'uomo ha voluto ricominciare, ma ha detto: ‘Da 0rgoi, la cosa non succedera piu alla
fontana —nel luogo femminile- la cosa avverra iseca saro io a mettermi sopra di te’ “.
(Intervista a Pierre Bourdielia violenza simbolica, in “Interviste rai”, 12. 7. 1993, p.10).
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morte e rinascita che, secondo la concezione lpsad®mpie ogni tre generazioni (p.
58).

Al centro del muro che divide la casa degli uondiaiquella degli animali si trova
un pilastro che si biforca in alto accogliendortave maestra che regge tutta la struttura
abitativa. Il termine che indica il pilastrakigejdithed & femminile, quello che indica
la trave maestraa@salased € maschile. Una serie di indizi — rituali, caripmenti,
indovinelli e modi di dire — indicano che la travaestra rappresenta il capo famiglia,
mentre il pilastro rappresenta la sposa. Il piegimbolo della donna, affonda nel
terreno, luogo degli antenati dai quali proviené&lzondita e si apre verso l'alto per
accogliere la trave maestra, simbolo del’'uomo felamte. Attorno alla trave maestra,
all'altezza del focolare, viene raffigurato il senpe, come “guardiano della casa”,
simbolo del potere fecondante nel percorso debachmorte e rinascita.

Il serpente, come ho avuto modo di esplorare afrfpe buono da pensare
simbolicamente, e ha tutti gli attributi per rapgeetare un “essere transizionale”. Gli
esseri transizionali, secondo Victor Turner, sagare ambigue, situabili
simbolicamente nella fase liminale del rito di @&ggo, a rappresentare il momento in
cui l'iniziando, nel caso si tratti di un adolest&mon € piu nello stato di bambino e
non ancora in quello di adulto. Il serpente si f@@srappresentare questa fase in quanto
sembra che muoia ma solo per liberarsi della vecebile e comparire con una nuova
(1967, p. 130). Ed e proprio dell’'unita simbolica iminale la rappresentazione in
un’unica figura di processi opposti della mortesiarinascita, e qui il serpente
rappresenta morte e rinascita e in quanto rinaaothe forza fecondante, infatti esso
viene rappresentato nelle giare fabbricate daliedahe contengono i cereali per la
semina. L'incastro fra il pilastro e la trave maasappresenta I'accoppiamento fra
'uomo e la donna, ma anche l'aratura e la fecoiezdella terra. “Cosi, riassunto
simbolico della casa, I'unione dsalase dithigeidjth,che estende la propria protezione
fecondante su tutti i matrimoni umani, € in qualohedo il matrimonio primordiale,

matrimonio degli antenati che e anche, come l'agatimatrimonio fra il cielo e la

“3 11 ruolo simbolico del serpente registra una ladiffusione nelle culture tradizionali ed & in
genere riferito ai temi della malattia e della ggiane (Mondardini 2005, p. 51 e sgg.), ma,
come in questo caso, presenta anche una dimersparile, collocandosi al centro della casa,
cosi come fra i Kedang, nell'isola indonesianaelinbata, due serpenti, associati al centro del
villaggio, ne rappresentano lo spirito protettdarpies 1974).
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terra. ‘La donna rappresenta le fondamenta, I'utaricave maestra’, dice un altro
proverbio.Asalas,che un indovinello definisce come ‘nato dallaaegrseppellito in
cielo’, fecondahigejdith, piantata nella terra luogo degli antenati, paddbmigni
fecondita, e aperta verso il cielo” (p.60).

Le attivita degli uomini si svolgono all’esternolldecasa, prevalentemente nei
campi, ma anche quando non lavorano essi sostdlaccasa dell’assemblea degl
uomini, sotto la tettoia davanti all’entrata delkesa e durante la stagione secca dormono
fuori dall’abitazione. Un uomo che si trattengaagaviene ridicolizzato perché 'uomo
e uomo fra gli uomini, la sua vita si svolge nebplico o nei campi, cio che ci si
aspetta da lui & che al mattino si alzi presto strmdi essere impegnato nelle sue
attivita. L’'uomo vive fuori, sta di fronte agli altinteragisce con loro, mentre le attivita
biologiche come mangiare, dormire e procreare aywen nella parte oscura della casa.
La donna trascorre la sua vita dentro la casa]abto al focolare a cucinare. Di lei si
dice che ha due dimore, la casa e la tomba. Edelgnore sono simbolicamente
omologhe, rappresentando, rispetto all’esterna,laie del giorno, al pubblico e al
maschile, I'oscurita, la vita privata, il femmingacro e segreto. La relazione fra
I'interno e I'esterno é la stessa che nella casératil basso e I'alto, I'oscurita e la luce,
la natura e la cultura. All'interno della casa oo sta nella parte illuminata, davanti al
telaio, che rappresenta la protezione dell’ononenfiénile, ed € li che prende i suoi
pasti; la donna opera invece intorno al focolaoeedcucina e consuma la sua parte di
cibo. Lo stesso principio che sta alla base delf@sazione e opposizione simbolica fra
I'interno e I'esterno, si riproduce all'interno tketasa e persino negli oggetti (p. 62 e
sgg.).

I villaggio ‘pieno’ di uomini si oppone allo spazivuoto’ dei campi e si ritiene che
costruire la casa fuori del villaggio possa portafestinzione della famiglia, eppure
c’é un’omologia fra fecondita degli uomini e feca@adlei campi per le quali sono
numerosi i rituali che si svolgono all'interno gettasa. E' necessario che la casa sia
piena perché il campo sia pieno e spetta alla dal@asua capacita di economizzare e
accumulare i beni che 'uomo produce — “l'uomodisie, € come un canale, la donna
come un bacino”-, riempire la casa per contribalta prosperita dei campi” (p. 65). In
questa funzione della donna assume un ruolo ritevianontrollo della soglia, a far si

che non penetri il vuoto e il male, favorendo irevé€entrata del pieno e del bene, per
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assicurare la fecondita e la prosperita della faaidella casa e dei campi. Nella
stagione secca la porta deve rimanere sempre apdaiasi che il sole penetri con la
sua luce fecondante, non e percio ammesso tragtesudia soglia né deporvi degli
oggetti che la ostruiscano. La porta aperta € sdgpmsperita, come pure di
generosita. Per augurare benessere si usa dieldtha porta sia aperta come una
moschea!” (ibidem). Ma la generosita va contro|l&iaogna evitare che la casa si
svuoti, cosi é proibito donare il fuoco il giornelld nascita di un bambino, un vitello
alla fine dell’aratura, il latte della mucca primietre giorni dal parto; né deve uscire
alcunché alla fine della trebbiatura, la sposa aritel settimo giorno dal matrimonio, la
partoriente prima dei quaranta giorni dal partopg via. Bisogna invece espellere
velocemente cio che mette in pericolo la prospeleiéa casa, cosi si tende a liberarsi
del morto e di tutto quanto € servito per lavarfrepararlo per la sepoltura. E mentre si
elaborano strategie per evitare che entrino pers@use associate al vuoto, sono molti
I rituali per favorire I'entrata del pieno, a pagtida quelli di fondazione: sulle
fondamenta della casa si versa il sangue di unaajmma anche frammenti della
lampada matrimoniale che rappresenta I'accoppiament

Tutti i rituali propiziatori della fecondita e dalprosperita della stalla (anche la
nuova coppia di buoi viene accolta ritualmenteaddtinna) e della casa, costituiscono
operazioni magiche che agiscono in base all’'omalabe unisce tutto cio che riguarda
I'infanzia del mondo naturale e dell’'uomo, comgtanavera, I'erba, il latte:
all’equinozio di primavera si usa appendere, ah@rave della porta, un mazzo di erbe
e fiori portato da un giovane pestore, che peuéaeta e la sua funzione partecipa alla
crescita dei campi e del bestiame (p. 67). Al silsbw propiziatorio si associa il
colore verde-blugzegzawe un sacchetto contenente comino, benzoino e€ansia
sotterra sotto la soglia della stalla. Rituali spkeciguardano I'entrata in casa della
giovane sposa, la quale viene accolta all’arrivo doni di acqua, grano, fichi, noci e
altri prodotti della terra, che gettera verso Isacen segno di auspicio di prosperita per

la casa e per i campi. La soglia della é3sguale luogo di confine fra I'esterno e

! La letteratura etnografia ha registrato ampiamiémt®lo simbolico della soglia e la varieta
dei rituali che vi si associano, vedi, come testedyan Gennep 1985 (seconda edizione della
traduzione italiana), specialmente le pp. 14-21 I'Bralisi dei miti che riguardano I'immagine
e i rituali di soglia nel mondo classico vedi JVernant, ‘Hestia ed Hermes. Sull’espressione
religiosa dello spazio e del movimento presso cgrén Id. 1978, pp.147-200.
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I'interno, ha una posizione ambigua, e in quani® patrebbe ospitare forze malvagie in
grado di influire negativamente nei confronti dédaondita della sposa, per questo la
donna viene portata all'interno da un uomo, maademarito, che a sua volta potrebbe
essere soggetto a influssi negativi. Gli oggettiesp alla porta, a loro volta,”“ hanno in
comune il fatto di manifestare la duplice funzialea soglia, barriera selettiva in
grado di fermare il vuoto e il male, lasciando pendrare il pieno e il bene e
predisponendo alla fecondita e alla prosperit@ teiti che varca la soglia verso
I'esterno” (p. 68, nota 35). Ma “guardiana dellglg&d’ e soprattutto la donna, che
controlla materialmente e magicamente attraversodli, cio che deve entrare e cio
che deve essere espulso.

L’orientamento spaziale della casa risulta efficaeecomprendere le relazioni, le
attribuzioni e le simbologie di genere: la facciptacipale della casa € orientata verso
est, e a est si apre la porta che € anche chigogtadell’est, porta della strada, porta
dell’alto o grande porta (p. 69 e sgg.). Ad ess@ppione la piccola porta di accesso al
giardino che risulta orientata verso I'ovest. Lepdisizione della casa risulta dunque
con la porta a est, la zona del camino a norédlaid a ovest e la stalla a sud. Per gli
uomini la casa € il luogo da cui si esce, e ustigeifica lasciare la casa presto, al canto
del gallo, sotto gli auspici degli angeli del madti L'uscita del mattino, verso est
corrisponde ad una nascita, al bene, alla lucadatuna. Chi esce presto si pone nelle
condizioni di fare incontri di buon auspicio, buaiiiari, di avere la sorte propizia. Chi
esce tardi puo incontrare una donna, un orbo azoppo che portano male. Al mattino
e all'est si associano tutti i valori positivi: lta, la luce, il bene e il buono. Cosi verso
est si orienta il giogo dei buoi per dare avvitaadltura, verso est iniziano il loro lavoro
I mietitori, alla luce d’oriente viene sgozzatdile per il sacrificio. Di contro, all’'ovest
si associa tutto quanto porta sfortuna, oscurigdilisa. Se € I'uscire di casa che
identifica gli uomini, quello dell’'entrare identf le donne.

Ne deriva forse che i movimenti della donna alémmo della casa vanno da est a
ovest?

L’ interpretazione di Bourdieu sembra smentirldatti egli sostiene che
I'orientamento dell'interno della casa e capovoispetto all'esterno come se fosse
stata compiuta una mezza rotazione assumendo cszael auro della facciata e della

soglia esposta all’est. “Il muro del telaio di fteral quale ci si trova appena oltrepassata
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la soglia che e illuminato direttamente dal solendattino € la luce interna (come la
donna € la lampada interna), cioé I'est dell’intersimmetrico all’'est esterno, da cui
deriva la sua luminosita in prestito” (p.71).

In questa dimensione simbolica si comprende ' dpazio interno, dove i punti
cardinali, visti in questo mondo rovesciato, cquoisdono alle quattro stagioni: la parte
oscura che affianca la porta quando si proced®\tansarte luminosa del telaio
rappresenta l'inizio della stagione umida e lioiziel’anno agricolo, mentre I'area del
camino e del telaio rappresentano la stagione sdccantro alla stalla e al lato della
porta che rappresentano la stagione umida. La pdeaaua soglia devono la loro forte
carica simbolica al fatto che non solo costituigctanfrontiera magica fra l'interno e
I'esterno, ma anche il limite di questo rovesciatoesimbolico spaziale, “il luogo di
un’inversione logica” nelle parole di Bourdieu (p)7Una inversione simbolica che
consente anche allo spazio interno di avere, corspdzio esterno, il suo oriente
magico rituale: all’'uscita mattutina degli uomir@rgo I'esterno, foriera di buoni auspici
per i lavori agricoli, corrispondono i movimentiualizzati delle donne dalla soglia
verso il camino o verso il telaio. Tuttavia, conuggerisce Bourdieu, “ questi due spazi
simmetrici e invertiti non sono intercambiabili pasti in una relazione gerarchica,
poiché lo spazio interno e solo 'immagine ribatatil riflesso nello specchio dello
spazio maschile” (p.73). Questa asimmetria di gotedla relazione di genere é
confermata dal fatto che solo I'orientamento dpbiea e prescritto in maniera esplicita,
mentre tutto il resto viene di conseguenza. Duiguientamento della casa é fatto per
I'esterno, per gli uomini che da essa escono.ttbdecale “'uomo e la lampada
esterna, la donna la lampada interna” indica umangtria illusoria, perché la luce
interna € ordinata in funzione di quella esterdaieque ad essa subordinata.

Questa articolata analisi di Bourdieu, che qui éato di cogliere nelle sue linee
essenziali, consente alcune direzioni di riflessionitica. Se nella ricerca di Leroi-
Gourhan la domesticazione dello spazio e del tevape costituire un processo di
emancipazione dal caos della natura, dando forman atdine spazio-temporale che
riproduce I'ordine sociale - cosi come peraltréieertz e il contesto sociale, 0 meglio
la cultura, che consente ad un essere incomplativeintare uomo, - un particolare tipo
di uomo come ribadisce Remotti - qui I'ordine spézie disegnato da un ordine

simbolico che dispiega le relazioni di potere fe$si. Come lo stesso Bourdieu riferira
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in successivi approfondimenti della ricerca: “L’ore sociale funziona come
un’immensa macchina simbolica tendente a ratifidateminio maschile sul quale esso
si fonda: € la divisione sessuale del lavoro, iis#ione assai rigida delle attivita
assegnate a ciascuno dei due sessi, del luogmaieénto, degli strumenti di esse; € la
struttura dello spazio, con 'opposizione tra dd di assemblea o di mercato, riservato
agli uomini, e la casa, riservata alle donne an&trno di quest’ultima, tra la parte
maschile, quella con il focolare, e la parte fenihajrcon la stalla, I'acqua, i vegetali; €
la struttura del tempo, giornata, annata agrar@glo di vita, con i momenti di rottura,
maschili, e i lunghi periodi di gestazione, femriniL998: 18).

E’ legittimo chiedersi come sia possibile la ripuatbne e conservazione di un
ordine sociale che statuisce il dominio maschiggrvando al femminile uno statuto di
inferiorita, reiterato nelle attivita, nei luogimei rituali e in ogni pratica del quotidiano.
In effetti nella societa cabila tutto funziona coardine naturale, ordine delle cose.
L’organizzazzione sociale androcentrica si riprasecondo una coerenza perfetta
nella cosmologia, nella struttura spaziale delacaperfino negli oggetti. Lo spazio e
percepito, pensato e praticato nei termini di whrer simbolico che separa i sessi e
statuisce il potere maschile senza che esso debiiigarsi. Perché I'esercizio del
potere e la sua reiterazione e garantita dall’ipem@zione delle relazioni di dominio,
incorporazione che si attua attraverso un proceissocializzazione in cui le pratiche
della separazione e differenziazione dei sesscsairnano irhabitus che costituiscono
schemi di percezione, di pensiero e di azione.dl dabitus incarnati procede una
naturalizzazione delle differenze, delle attivitdegli spazi riservati agli uni e agli altri:
il mondo degli uomini si associa al movimento,wtire da casa, all’'est, alla luce,
all'incontro cogli altri, ad attivita pericolosespettacolari come la macellazione dei
bovini, I'aratura e la mietitura; il mondo dellerd® e invece quello dell'interno,
dell'oscurita, dell’'umido, del basso, limitato akbr spostamenti all'interno della casa,
con lunghe stasi al telaio e lo svolgimento dedfapiu degradanti e umili.

Lo statuto simbolico della differenza, che assagkuomini le attribuzioni positive
e alle donne quelle negative, nella misura in ceme incorporato e vissuto come
naturale, agisce nei confronti delle donne cem&nza simbolica‘La violenza
simbolica — secondo Bourdieu — si istituisce trartiddesione che il dominato non puo

non accordare al dominante (quindi al dominio) @ieamer pensarlo e per pensarsi, o
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meglio, per pensare il suo rapporto con il domiaadispone solo di strumenti di
conoscenza che ha in comune con lui e che, essendaicemente la forma
incorporata del rapporto di dominio, fanno appaguesto rapporto come naturale; o, in
altri termini, quando gli schemi che egli impiega percepirsi e valutarsi o per
percepire e valutare i dominanti (alto/basso, msstdmminile, bianco/nero) sono il
prodotto dell'incorporazione delle classificazi@oisi naturalizzate, di cui il suo essere
sociale e il prodotto” (1998: 45). Le pratiche dedpazio nella societa cabila
costituiscono I'addestramento a diventare uomuhoene in una relazione asimmetrica,
dove gli uomini sono dominanti e le donne domin@weesto addestramento é
costruzione sociale dei corpi, dell'autoperceziatedle valutazioni e dei comportamenti
adeguati per gli uni e per le altre. A sovrainteedeprocesso di incorporazione delle
opposizioni simboliche provvede un sistema mititoate inscritto nel cosmo, nel

territorio, nella casa e in ogni aspetto della wi@teriale e sociafe

%> Ho privilegiato qui I'esito critico che dall’analidella casa cabila confluisce nella riflessione
sul potere maschile, ma devo sottolineare cheéaaa e il testo etnologico di Bourdieu sulla
casa cabila, non solo hanno rappresentato peedssBourdieu un luogo di frequenti ritorni,
ma ha dato luogo ad un proficuo dibattito che ngtagbbe di uno spazio a sé,ben pit ampio
di quanto sia qui consentito.
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4. 1l panoptismo

Le idee di violenza, di addestramento dei corpi&dnmetria di potere evocano il
contesto storico delle teorie e delle pratiche siadel panoptismoPanopticon ovvero
La casa d’ispezioné un progetto architettonico di carcere modelibetato dal
filosofo inglese Jeremy Bentham e pubblicato a Dwbhel 1791. L'etimologia del
nome, dal grecpan- tutto eopticon- osservare, rivela la caratteristica prima del
progetto, cioé quella di una disposizione dellzgpahe consenta di vedere tutto, ossia
di poter controllare visivamente e completamemegionieri. Col termine panoptismo
si intende qui far riferimento soprattutto all’aisatondotta da Michel Foucault sulle
implicazioni storico-politiche dgdanopticon che va a costituire un capitolo del libro
Sorvegliare e punire. Nascita della prigidfie

Per Foucault ipanopticomnon nasce dalla mente bizzarra di Jeremy Bentham
(peraltro ispirato dal fratello Samuel, gia espelitoostruzioni nautiche e poi
costruttore di edifici in Russia, al tempo dellag@de Caterin&j, ma € il risultato di un
percorso storico in cui prende forma la societa enoa come “societa disciplinafé”

Questo percorso, secondo Foucault, inizia nelta ciin le misure di ispezione e di
controllo per far fronte agli episodi di peste. @oril pericolo della peste la citta e |l
territorio agricolo circostante vengono chiusiustita interdetta. Per eventuali

trasgressori la pena e la morte. Lo spazio urb@&mewliviso in settori, ognuno sotto la

6 Cfr. M. Foucault, “I1 panoptismo”, in Id. 1976, @13-247; ed. or. 1975.

“ Le fonti che riguardano la permanenza di Samuettien in Russia e il suo contributo alla
elaborazione del Panopticon sono diverse e spéssardi, per un resoconto informato vedi .
R. Christie 1993.

“8 La disciplina, afferma Foucault, “procede primautio alla ripartizione degli individui nello
spazio ... talvolta esige tdausurg la specificazione di un luogo eterogeneo rispethatti gli

altri e chiuso su se stesso” (1976, p. 154). Eaéighe che danno forma alla societa disciplinare
si riscontrano nella reclusione dei vagabondi, orglanizzazione delle caserme, nei collegi,
nelle manifatture e nelle officine, “& un cambiamneedi scala, &€ anche un nuovo tipo di
controllo. Esplicitamente la fabbrica si appareaiteonvento, alla fortezza, alla societa chiusa”
(p. 155). Per un’analisi dei precedenti storici ogeardano la societa disciplinare vedi, i.a, D.
Knox, 1994, pp. 63-100 e N. Elias, 1982, ed. 06219
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sorveglianza di un intendente. Le famiglie, altioi della quarantena, vengono chiuse
nelle loro case e il sindaco stesso provvede angpra 0 a chiudere le porte a chiave, e
le chiavi sono consegnate agli intendenti chedétteéranno alla fine della quarantena.
Le provviste vengono consegnate avendo cura dareviit contatto fra gli abitanti e
coloro che le distribuiscono, aiutandosi con cemltti e tirati da carrucole, passerelle e
condutture speciali per il rifornimento del vindel pane. Le strade, vuote dei cittadini,
vedono solo gli intendenti, i sindaci e le guardigge provvedono ad una rigorosa
vigilanza, per garantire I'obbedienza e impedisodilini, sciacallaggi e saccheggi.
Ogni giorno i sindaci provvedono all'ispezione, feguale gli abitanti sono chiamati a
mostrarsi da una finestra, onde evitare che malatorti sfuggano al controllo e siano
celati nelle case col rischio di diffondere il cagib. Dopo alcuni giorni dall'inizio della
quarantena si procede alla disinfezione delle casgendo e bruciando essenze
speciali, sotto lo sguardo attento di guardie endéenti, che annotano tutto e riferiscono
ai superiori entro una struttura gerarchica di egianza che garantisce l'ordine e la
disciplina. Come osserva Foucault, “questo spaziaso, tagliato con esattezza,
sorvegliato in ogni suo punto, in cui gli individsono inseriti in un posto fisso, in cui i
minimi movimenti sono controllati e tutti gli avviementi registrati, in cui un

ininterrotto lavoro di scritturazione collega ilnteo alla periferia, in cui il potere si
esercita senza interruzioni, secondo una figurargkica continua, in cui ogni

individuo & costantemente reperito, esaminatotelalisto fra i vivi, gli ammalati, i

morti - tutto cio costruisce un modello compattalidipositivo disciplinare” (1976, p.
215Y°. Un dispositivo necessario perché l'irromperealpliste mette a rischio il
rispetto delle regole, degli interdetti, della mitéa dando spazio a rivolte, crimini,
vagabondaggio, promiscuita sessuale e diserzidiai.paura e al disordine della peste
si risponde con l'ordine, il controllo capillare, dlisciplina. Contrariamente alla lebbra

che comporta I'allontanamento dei malati, la loofpevolizzazione ed esclusione, la

“9| dispositivi disciplinari, o apparati, come osseFoucault, “lavorano lo spazio in maniera
assai piu duttile e sottile. E prima di tutto sesdwii principio della localizzazione elementare o
quadrillage Ad ogni individuo il suo posto;ed in ogni postsuo individuo” (1976, p. 155). La
disciplina organizza uno “spazio analitico” (ivi, }66), separa e localizza ogni individuo, non
solo nel progetto carcerario, ma anche nel convemtl collegio, consentendo il controllo
individuale senza il rischio di confondere i sodigélo spazio disciplinare tende a dividersi in
altrettante particelle, quanti sono i corpi o ¢gdireenti da ripartire” (ivi, p. 155).
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peste da I'avvio agli schemi disciplinari, orgam@indo una rete di controllo che
classifica e separa, intensificando il potere.

Puro e impuro sono i termini di opposizione simtxliella societa che allontana il
lebbroso, ordine e disordine quelli per far froalla peste: all'ideale di una societa pura
si sostituisce l'ideale di una societa disciplinatae moltiplica la discriminazione
classificatoria sano/malato, inoffensivo/pericolosormale/anormale, allo scopo di
differenziare gli spazi di controllo e di addesteanto, attraverso i meccanismi e le
tecniche dei dispositivi disciplinari (1976, p.21%)

Il panopticondi Bentham, scrive Foucault, e la figura architeita di questa
composizione. Questa figura architettonica, elatoaigpiu riprese da Jeremy e Samuel
Bentham, che apparve in una pubblicazione del {36tnple 1993), in realta non
raggiunse mai una realizzazione materiale, sebélebia ispirato I'architettura
carceraria successiva. Ma quello che é importatdesga capacita di rappresentare
simbolicamente, in un modello spaziale, gli oriem¢ati politici di un’epoca, il sogno
di una societa ordinata e disciplinata, dove ogriuad suo posto e puo essere
costantemente controllato.

Il panopticon nel progetto per una casa d’ispezione peniteazituBentham, e
costituito da un edificio circolare in cui sonogbste piccole celle, separate
lateralmente da muri divisori, mentre i lati cheaglano verso l'interno e verso
I'esterno sono costituiti da grandi finestre direetAl centro domina una torre,
anch’essa finestrata, ma protetta in modo che sl®g0ssano osservare tutte le celle,
senza essere visti. Dalla residenza centrale lardgusul detenuto & continuo: “piccole
lampade, sostenute da un riflettore, fuori da digeistra della residenza, per illuminare
le celle corrispondenti, forniranno alla notte tessa sicurezza del giorno” (Bentham
1983: 39). Posto fra due pareti di vetro il cartiereon ha nessun angolo in cui possa
sfuggire alla vista dell'ispettore, del quale nardpn alcun modo arguire la presenza o
I'assenza e quindi si sente continuamente espdistequardo, senza potere a sua volta

guardare. Dentro la cella il detenuto € completamsaolo, non puo infatti comunicare

*0vViene cosi a delinearsi, secondo Foucault, unaziare antropologica, che segna il
passaggio dalla societa premoderna alla societ&magddove all’esclusione e all’eliminazione
di cio che si é costituito come impuro (il testeda& qui M. Douglas 1975, ed. or. 1970), si
sostituisce I'ordine disciplinare, il quadrillag#he non lascia spazio al disordine. In tema di
ordine e disordine vedi G. Balandier 1991.
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cogli altri detenuti da cui e separato dai muedali. La raffinatezza maniacale di
Bentham pensa anche ad un tubicino che collegksidenza centrale con ogni cella,
cosi che l'ispettore non debba gridare per dareziini ai prigionieri e anche percheé
“questo dispositivo permetterebbe di udire il gdero rumore da una estremita
all'altra, soprattutto se si applica il tubo alkachio” (1983, p. 39). Rispetto al modello
di prigione tradizionale, incentrato sui princigldinchiudere, nascondere e privare
della luce, modello che ha ispirato le immaginiwweadi complicati sotterranei espresse
nelle tavole di Pirane3j qui si conserva la reclusione, ma si privilegidice e la
visibilita, che tuttavia non é concessa al detenQtame ha osservato pertinentemente
nella sua analisi critica Foucault, “egli € vistoa non vede; oggetto di una
informazione, mai soggetto di una comunicazion®7@, p. 218). La strutturazione
spaziale depanopticon nella misura in cui separa e consente il cortrsll ognuno,
rassicura dal pericolo di disordini, complotti ess& in opera di evasioni collettive se si
tratta di carcerati, ma estesa ad altre istituzyamantisce, se si tratta di ammalati di
evitare il contagio (e in questo ha un precedealia guarantena per far fronte alla
peste); se si tratta di pazzi di evitare zuffeaearnze reciproche; se si tratta di alunni di
evitare che copino agli esami, si disperdano iaathiere, schiamazzi e distrazioni
varie; se si tratta di operai di evitare risse lieami e quanto puo distoglierli dalla
concentrazione sul lavoro (1976, p. 219). || manspaziale dgbanopticoncome
organismo che separa, osserva e controlla, viemopto dunque a tutte le istituzioni,
dalle carceri agli ospedali, dalla scuola allecie.

Se, come s’e visto in Bourdieu a proposito delkaazabila, la macchina simbolica
intesa a statuire e perpetuare il dominio masehi¢ruttura nello spazio ed é attraverso

*1 Givanni Battista Piranesi (1720-1778), architetiocisore veneziano, noto soprattutto per le
sue incisioni di ruderi del mondo classico, lagoia serie di tavole che rappresentano
architetture immaginarie delle prigioni,@Garceri d’'invenziongl4 tavole pubblicate la prima
volta nel 1749, e una seconda volta nel 1761 agylunta di due tavole. Si tratta di luoghi
immaginari, labirinti bui e terrificanti, strutturaurarie indefinite e sovrapposte, teorie di scale
che salgono a perdizione fra cordami e catenenmesee patiboli, strumenti di supplizio e
macchine di tortura. Vedi M. Praz (a cura di) 19¥3yilton-Ely 1978; M. Tafuri 1986; R.
Dubbini 1986. Contrariamente al panopticon in auniha lo sguardo e la visibilita, nelle
tavole di Piranesi emerge un mondo oscuro in csii perde, spazio senza tempo che, piuttosto
che realta concrete, evoca il “carcere della memejprio in quanto carcere della mente per
alcuni studiosi il carcere odierno sarebbe meghmpgreso attraverso le immagini di Piranesi
che non il panopticon di Bentham: il controllo detpazio sarebbe sostituito dal controllo del
tempo, un tempo rinserrato, bloccato e coartatd{ &d esempio D. Melossi 1980; M. Gallo e
V. Ruggiero 1989).
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I'uso di questo spazio che la differenziazione Bassi e 'asimmetria di potere viene
incorporata, qui, come fa notare Foucault, persistedifferenziazione spaziale che e
frutto di classificazione e individualizzazione, gia che si incorpora e una disciplina
che deriva dal fatto di sentirsi costantemente gsptio sguardo. “lpanopticone una
macchina per dissociare la coppia vedere-essdienai’anello periferico si &
totalmente visti senza mai vedere; nella torrere¢msi vede tutto senza mai essere
visti” (1976, p. 220). Ed e questa coscienza dbiliga che consente da una parte |l
funzionamento automatico del potere, dall’altradbrporazione della disciplina, si
tratti di carcerati, di malati, di bambini o di spe Non importa se dentro la torre ci sia
o meno il sorvegliante, il carcerato sa che puéresspiato in qualsiasi momento, e
quindi “prende a proprio conto le costrizioni ditp@; le fa giocare spontaneamente su
se stesso; inscrive in se stesso il rapporto dirpatel quale gioca simultaneamente |
due ruoli, diviene il principio del proprio assogfgenento” (1976, p.221). Anche qui,
come nella societa cabila, non e necessario I'efia dostrizione e della forza, perché
la relazione di potere, asimmetrica, viene incaajpeda chi la subisce.

La disposizione spaziale dehnopticon secondo Foucault, richiama il serraglio e
funziona come un laboratorio del potere. Egli ipodi che Bentham, per il suo progetto,
possa essersi ispirato ad un serraglio degli ancoatruito nel giardino di Versalilles,
sebbene all'epoca fosse gia scomparso. |l serraghi@ostituito da una struttura
ottagonale che si apriva sui lati con grandi fireest fronte di altrettante gabbie che
ospitavano tipologie differenti di animali. Gli amali, gia classificati e collocati in spazi
separati, si offrivano allo sguardo e all’esamerdell panopticon -0sserva Foucault - &
il serraglio del re, basta sostituire gli animalgt uomini. Struttura spaziale proposta
per istituzioni differenziate, come il carcere sf@dale, la scuola e I'officina, consente
per i carcerati un controllo assicurato dallo sgaarontinuo, per gli ammalati
l'ispezione dei sintomi di ciascuno evitandonemtadti e i contagi, per gli alunni
I'identificazione delle attitudini e delle carendieognuno, distinguendo cio che &
“pigrizia” da cio che é “imbecillita incurabile”,gy gli operai la possibilita di stabilire
I'abilita e I'efficienza commisurandone il salario.

Quanto alla sua funzione di laboratorip@nopticone una macchina per intervenire
sul comportamento degli individui, addestrare pc@ recuperare i comportamenti

devianti. Vi € dominante I'aspetto pedagogico, dBeatham propone la casa
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d’ispezione fin dalla piu tenera eta, sottraenddambini ai genitori, che potrebbero
vederli di tanto in tanto dall’osservatorio cendyad, inoltre, di utilizzare trovatelli per
esperimenti interessanti, come mantenere sepdrewi aaschi e femmine per
diciassette o diciotto anni, per osservare panguaggio d’amore quando s’incontrano
(1983, p. 98 e sgg.). Ma la funzione di laboratoigonarda anche il controllo
dell'organizzazione della struttura, perché I'ispet che sta al centro puo osservare e
dirigere I'insieme degli impiegati, correggendo el errori e guidandone la
condotta, arrivando persino a controllare se stesguanto a tutti gli effetti parte del
meccanismo stesso. Dall’'esterno chiunque, attravara galleria sotterranea che
conduce alla torre centrale, puo vedere il funziomato della macchina, osservando sia
coloro che sono posti sotto controllo sia colore Llsorvegliano. Si tratta dunque di
una struttura che, grazie alla sua articolaziookitattonica, non solo consente
I'ispezione accurata di prigionieri, malati, foliperai e bambini, ma a sua volta di
essere ispezionata frequentemente da controllsigdati e dal pubblico.

In quanto serraglio, che separa e individualizdaperatorio, che addestra e
recupera, ipanopticoné pensato come un meccanismo di potere dallecagpni e dai
benefici plurimi. Come si legge nella prefazionpegia dallo stesso Bentham alla
pubblicazione della sua opera: “La morale riformétaalute preservata, I'industria
rinvigorita, l'istruzione diffusa, le cariche pulotiie alleggerite, 'economia stabile
come su di una roccia, il nodo gordiano delle lefjgssistenza pubblica non tagliato,
ma sciolto - tutto questo con una semplice idehiattonica” (1983, p. 33). Un’idea
architettonica che, nell’analisi di Foucault, cassice il diagramma di un meccanismo
di potere ricondotto alla sua forme ideale, unarfigdi tecnologia politica (1976, p.
224) che assume I'organizzazione dello spaziome strumento di dominio totale, di

costruzione dei corpi e delle menti. Nelle paral8ehtham , “un nuovo modo

*2 | 'organizzazione dello spazio, secondo Foucaigiponde alle esigenze della disciplina, che
si serve della “clausura”, il “quadrillage”, la ¢ngione di “ubicazioni funzionali”, che
consentono la collocazione degli individui secoitdmango”: “le discipline organizzando le
‘celle’, i ‘posti’, i'ranghi’ fabbricano spazi condgssi : architettonici, funzionali e gerarchici
nello stesso tempo. Sono spazi che assicuransskazione e permettono la circolazione;
ritagliano segmenti individuali e stabiliscono legaperativi; segnano dei posti e indicano dei
valori; garantiscono I'obbedienza degli individoia anche una migliore economia dei tempi e
dei gesti. Sono spazi misti: reali perché determina disposizione delle costruzioni, delle sale,
dell'arredamento, ma ideali poiché su queste set@mi si proiettano caratterizzazioni, stime,
gerarchie” (1976, p. 151).
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d’ottenere il dominio della mente sopra un’altranteen una maniera fino ad oggi
senza esempio” (1983, p. 33).

La strategia analitica e I'efficacia persuasiv&ducault si fondano sul confronto fra
il programma disciplinare emergente nelle occasibpeste e quello proposto nello
stabilimento panoptico. Spiccano cosi le differeinade due modalita di esercizio del
potere: nel primo caso il programma disciplinaneé messo in opera in una situazione
d’eccezione, a fronte di una emergenza straordinargcui € messa in gioco la vita, e
quindi il potere si erge con tutta la sua forzpariisce, incasella, immobilizza,
costringe rigidamente e pesantemente, con divietpesizioni assolute, pena la morte
per i disobbedienti; il panoptismo propone invengogramma disciplinare continuo,
generalizzabile a gran parte delle istituzionipyalg della vita quotidiana in cui agisce
insinuandosi nei corpi, attraverso un’organizzagispaziale dove lo sguardo e il
controllo sono sentiti come costanti e ininterrditie modalita di esercizio del potere
sono diverse, perché diversi sono gli obiettiviseecui i programmi disciplinari sono
orientati: il primo deve far fronte a una minaco@asionale e si organizza secondo un
modello disciplinare eccezionale che porta avantnaniera totale e violenta; il
secondo mira ad una diffusione sociale totale ragppenetrare nei minimi dettagli dei
comportamenti e dei pensieri, agendo nelle relazpaziali e nei corpi. Alla disciplina
che, per arrestare la peste, blocca, chiude, statwonfini, interrompe le
comunicazioni, sospende il tempo, si oppone un areésmo disciplinare che nella
continuita del tempo e dello sguardo intensifidaiizionamento del potere, senza I'uso
della forza e della violenza. | due programmi giinari sono espressioni di due epoche
storiche diverse, ed e nel corso dei secoli XVX\dIl che si e avuto, secondo
Foucault, un processo storico di trasformaziongdsjramma disciplinare, passando
dallo schema della disciplina d’eccezione alla sghanza generalizzata.ghnopticon
di Bentham costituisce la forma ideale di questeegaizzazione disciplinare, quasi una
constatazione piuttosto che un progetto. E’ in tupsriodo storico infatti che si assiste
ad una moltiplicazione delle istituzioni disciplinasi perfeziona I'organizzazione
dell’'esercito, la scuola si orienta verso il modelgoroso dei gesuiti e gli ospedali
marittimi e militari costituiscono il modello peh @spedali civili. Alle pratiche
disciplinari per creare ordine, sedare i tumultbetrollare le moltitudini dei poveri, si

sostituiscono meccanismi funzionali all’'utilizza@edegli individui, cosi la disciplina
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militare migliorera le prestazioni belliche dell&sito, la disciplina scolastica
addestrera corpi adatti al lavoro futuro e la dikica di fabbrica migliorera il
rendimento e il profitto. Come scrive Foucault, discipline funzionano sempre di piu
come tecniche per fabbricare individui utili” (1946 230). E in questa direzione le
istituzioni disciplinari tendono a trasbordare &0 confini, infiltrandosi all’esterno

per sorvegliare altri spazi nei quartieri, nellsea negli angoli piu intimi. Cosi la
scuola va oltre i suoi compiti di educazione e farimne di “giovani docili”, per
indagare sui genitori, la loro pieta, la loro \étaloro costumi. L’'ospedale aspira ad un
decentramento che consenta la nascita di piccolriaffusi nel territorio, a cui spetta
non solo curare, ma anche tenere sotto controlitalim sanitario per riferire agli organi
superiori e dare consigli igienici ai cittadini. Merose associazioni inoltre, ponendosi
come luoghi di assistenza di poveri e diseredatissociano nella “messa in disciplina
della popolazione” con ispezioni che indagano sstéilita abitativa, la conoscenza
delle preghiere e la frequentazione dei sacramantpnoscenza e la pratica di un
mestiere, la moralita, 'eventuale promiscuita sags (1976, p. 230).

A unificare, attraverso una rete di collegament@de istituzioni disciplinari
provvede I'apparato statale di polizia, che copreha quegli interstizi spaziali lasciati
liberi da esse. Compito della polizia é infatti loieli osservare tutto, dai fenomeni piu
rilevanti a quelli piu minuti del corpo sociale. INesua ramificazione e
gerarchizzazione fra il centro e la periferia, ¢dipa verte su tutto, dagli avvenimenti
collettivi alle azioni individuali, alle condotteatle opinioni. Essa funziona come
organo di comunicazione dal centro alla perifegaguanto riguarda ordini, direttive e
prescrizioni, e a sua volta dalla periferia al oceebme organo di informazione
attraverso la redazione di un “testo poliziescc obgistra e controlla i comportamenti.
La polizia dunque, coerentemente con le modaligsdrcizio del potere messe in atto
dalle altre istituzioni, ha in piu il compito dcondurre il tutto al centro, da cui, in
definitiva, viene controllata I'intera societa. @asocieta antica che garantiva coesione
e vigore dallo “spettacolo”, aggregatore di mottitu attorno ad un evento, come la
festa, il circo, il teatro, si passa nell’eta modealla societa della sorveglianza. “La
nostra societa non e quella dello spettacolo, ria gerveglianza; sotto la superficie
delle immagini, si investono i corpi in profonditdigtro la grande astrazione dello

scambio, si persegue I'addestramento minuziosmereto delle forze utili; i circuiti
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della comunicazione sono i supporti di un cumudb ena centralizzazione del potere;
la bella totalita dell’individuo non € amputatapmessa, alterata dal nostro ordine
sociale, ma l'individuo vi & accuratamente fabl¢gecondo tutta una tattica di forze
e di corpi. Noi siamo assai meno greci di quanto crediamo. Noi non siamo né sulle
gradinate né sulla scena, ma in una macchina paapptvestiti dai suoi effetti di
potere che noi stessi ritrasmettiamo perché necsiamingranaggio” (1976, 236). Il
panoptismo dunque, secondo Foucault, consiste dieenica del potere, che, come
nel modello di Bentham, si diffonde dal centro emigendo in una fitta rete tutta la
societa, controllando tutti gli aspetti della vifaotidiana, cosi da dominare totalmente
gli individui che a loro volta diventano ingranagfjiriproduzione del sistema.

Nel progetto depanopticonBentham aveva sottolineato con forza i vantaggi
economici delle case di ispezione, la cui strutfjraziale consentiva a pochi di
controllare i molti, un solo ispettore poteva itifabstare per sorvegliare sia gli ospiti
che gli impiegati (1983, pp. 48-49). Foucault sesdgoplicare uno sguardo metonimico
al panopticon identificando a sua volta i vantaggi che la siacg attende dalla sua
estensione. Di fatto la societa disciplinare riggad una congiuntura storica di cui la
crescita demografica e la crescita della produzanstituiscono gli elementi piu
rilevanti. L’articolarsi di nuovi processi stori@conomici e giuridico-politici,
richiedono nuove forme di regolamentazione, chedeessere poco dispendiose,
avere il massimo di intensita ed estensione, esfcaci e soprattutto in grado di
produrre utili economici. Se I'antico regime meteam opera forme di controllo basate
sulla reclusione e la violenza, attraverso un &gerdel potere orientato ad esaltare chi
lo esercita, in epoca moderna queste forme di aegehtazione risultano troppo
dispendiose, e si provvede quindi via via alla raessatto di pratiche disciplinari dove
il potere “oggettivizza insidiosamente coloro sualj si esercita”, rendendoli docili e
produttivi®. In queste operazioni di controllo minuzioso déufiividui, I'esercizio
delle discipline, improntate al panoptismo, contiadno anche il quadro giuridico
formalmente egualitario che la borghesia, divecidaase dominante nel corso del
XVIII secolo, si e data nell’'ambito di un regimerfaanentare e rappresentativo. “La

forma giuridica generale che garantiva un sistenalritki uguali in linea di principio,

>3 “E docile un corpo che pud essere sottomessopube@ssere utilizzato, che pud essere
trasformato e perfezionato” (1976, p. 148).
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era sottesa da meccanismi minuziosi, quotidiasigifida tutti quei sistemi di
micropotere, essenzialmente in-egalitari e dissitnmeostituiti dalle discipline ... i
‘Lumi’ che hanno scoperto le liberta, hanno ancheeintato le discipline” (1976, p.
242). E le discipline, intese nella loro dimensi@a@optica, che separa, classifica,
gerarchizza e impone, entro relazioni asimmetrichemportamenti e le condotte degli
individui, costituiscono, secondo Foucault, undadr contro-diritto, in quanto
tradiscono, nelle pratiche minute del quotidianioniti imposti dalle norme giuridiche
alle disimmetrie dell’esercizio del potere. In sosta le discipline, diffuse in tutti gli
spazi del quotidiano, funzionano come un “fascitedniche fisico-politiche”, che
mantengono e riproducono una organizzazione saatalesquilibri di potere sono
celati da forme giuridiche egualitarie e contrditidon stupisce allora che la tecnica
della disciplina non sia stata celebrata come tdtrrologie che si sono sviluppate nella
stessa epoca, come I'agronomia, la chimica e ldyzione industriale, che hanno
incrementato i saperi e il dominio sulla naturaché la tecnica della disciplina ha
incrementato il sapere e il potere sugli uominieHicacia dei meccanismi disciplinari
deriva da un rafforzamento reciproco fra sapetene: “Dapprima 'ospedale, poi la
scuola, piu tardi ancora la fabbrica, non sona s&plicemente ‘messi in ordine’ dalle
discipline; sono divenuti, grazie ad esse, degieagti tali che ogni meccanismo di
oggettivazione puo valere come strumento di asstaygento, e ogni crescita di potere
da luogo a possibili conoscenze; e a partire datqguegame, proprio dei sistemi
tecnologici che nell’elemento disciplinare hannoupo formarsi la medicina clinica, la
psichiatria, la psicologia dell’eta evolutiva, Isigp-pedagogia, la razionalizzazione del
lavoro” (1976, p. 244). Se le scienze empirichgdomo la loro origine nelle procedure
di inchiesta praticate a partire dal Medioevo p@ardmministrativi e poi politici e
penali, le scienze umane si fondano sull’analistcigiinare, di cui conservano le forme
d’ispezione attraverso test, interrogatori, conaeieni e consultazioni varie. Cosi le
procedure d’esame disciplinare continuano nelleitbe esplorative di medicina,
psichiatria, psicologia e criminologia, allorchérfmlano diagnosi, misurano e valutano
allo scopo di guarire, normalizzare e trasformdirendividui (1976, p. 246). La
costrizione entro scansioni di tempo rigidamentaradlato e spazi ordinati e definiti
che caratterizzano ancora la scuola, gli ospedabghi di lavoro e soprattutto le
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prigioni, perpetuerebbero, secondo Foucault, ladiegia disciplinare instauratesi nel
corso del XVIII secolo.

In una riflessione successiva, dal titbfocchio del potere. Conversazione con
Michel Foucaulf pubblicata come introduzione Ranopticondi Bentham (1983) egli
torna a sottolineare il ruolo importante della disiene spaziale nella sua relazione con
I'esercizio del potere. Il secolo dei Lumi, secortucault, sembra essere ossessionato
dalla necessita di osservare e dunque renderelmigibrpi, gli individui e tutte le cose.

Il principio conduttore dell’architettura, che sanifesta negli ospedali, nei dormitori
militari e piu tardi nelle prigioni, &€ quello delkguardo centralizzato, “fulcro
dell’esercizio del potere e nello stesso tempodudigegistrazione del sapere” (1983,
p. 8). Il nuovo sguardo medico si iscrive nelloapain quanto esige la separazione dei
malati onde evitare i contagi: spazi liberi chesmmtano I'aerazione e la salubrita
dell’aria e spazi aperti per consentire l'ispezienkcontrollo. Il dormitorio militare a
sua volta deve tenere separati gli allievi e visénche durante la notte per controllarne
la condotta ed evitare deviazioni sessuali. SemieaSamuel Bentham abbia tratto
ispirazione per ipanopticondalla visita ad una Scuola militare sorta a Paredil751,

e dunque il progetto proposto dai fratelli Benth&ala messa a punto di una tecnologia
spaziale per rispondere ad esigenze plurime drakkme sorveglianza gia presenti nella
societa. Si tratta dunque di una tecnologia spapiet esercitare il potere, con facilita e
a basso costo. Non a caso l'architettura penalk idegy dell’Ottocento, se pure non
realizzi mai alla lettera il progetto benthamianutavia non cessa di farvi riferimento.
L’architettura materializza spazialmente forme idjamizzazione politica e dunque
metodologicamente il problema degli spazi deveressgsunto come problema storico-
politico, “non dicendosi solamente che lo spazedetermina una storia che di rimando
la rifonda, e vi si sedimenta. L’ancoraggio spazmluna forma economico-politica che
bisogna studiare dettagliatamente” (1983, p. 1&)studio degli spazi &€ dunque per
Foucault, studio dei poteri, dalle grandi stratege-politiche alle piccole tattiche
dell’habitat, dell'architettura istituzionale, dellla e dell'ospedale (1983, p. 10). Prima
del secolo dei Lumi I'architettura si esprime neatificazione di chiese e palazzi reali e
principeschi, rispondendo al bisogno di celebrbpetere, la divinita e la forza; alla

fine del Settecento I'architettura deve far froait@roblemi dell’'urbanesimo, della

crescita della popolazione e della salute e i megiig di altri, ne sono gli ispiratori. |
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medici infatti sono gli specialisti degli spazi ldelesidenze e delle citta, in quanto
controllano la salubrita dei luoghi, i problemi ldetoesistenza, le forme residenziali e
urbane, nonché i movimenti e gli spostamenti chss@oEO provocare contagi e
propagare le malattie. E se i medici sono i tulegli insediamenti, della vita urbana
localizzata, i militari organizzano cio che pudearssindicato come lo spazio
“itinerante” (secondo la definizione di Leroi-Goart), progettando i “transiti”, le
“campagne”, gli accampamenti e le fortezze (1983,2). In ogni caso, come osserva
Foucault, “le mutazioni economiche del XVIII secblanno reso necessario fare
circolare gli effetti del potere attraverso deiaasempre piu stretti, fino agli stessi
individui, fino ai loro corpi, ai loro gesti, a geuna delle loro azioni quotidiane. E’
divenuto necessario che il potere, anche con ungpticita di uomini da governare,
fosse efficace come se fosse esercitato da und (4883, pp. 13-14). A questo scopo
tuttavia la politica dello sguardo proposta da Bant era insufficiente e, inoltre,
trascurava completamente la possibilita di unadeatesistenza, di qualche scappatoia
al controllo e alla sorveglianza. | detenuti nonsmanichini che si possono manovrare
guardandoli come credeva Bentham, né lo sono gliaoplelle officine.
L’assoggettamento nelle fabbriche, come ha rileMitthelle Perrot, ha avuto buon
gioco con le fasce piu deboli dei lavoratori, cdmédonne e i bambini, gia in una
situazione di soggezione a livello familiare, memon ha funzionato nelle industrie
metallurgiche, dove il padronato ha dovuto negezéaygli operai, rappresentati da un
capo, identificato per professionalita e anzia(i@83, p. 28). E Foucault, dal canto
suo, riconosce la necessita di “analizzare I'ingetalle resistenze al panopticon in
termini di tattica e di strategia”, tenendo conhe ¢offensiva del potere ha sempre una
contro-offensiva dall’altra parte e che “I'anali#i meccanismi di potere non tende a
mostrare che il potere e allo stesso tempo anomisempre vincente. Si tratta al
contrario di scovare le posizioni ed i modi d'azati ciascuno, le possibilita di
resistenza e di contrattacco degli uni e degli'glt®83, p. 28).
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5. Pratiche di spazio (ovvero del dare lo sgambettdla disciplina)

Fra le risposte alla necessita di un’analisi delstenza ai meccanismi di potere,
individuandone strategie e tattiche, trovo degnatéresse quella proposta da Michel
de Certeau, espressa in particolare nella ricarcai diferisce il libroL’invention du
quotidien pubblicato insieme a Luce Giard e Pierre Mayo[1®80 in due volumi: il
primo, arts de fairee il seconddabiter, cuisiner E benché per 'economia di questo
percorso di riflessione la parte da prendere imessia soprattutto quella che riguarda
le pratiche spaziali, non si puo prescindere dgilerare prioritariamente proprio
I'identificazione concettuale che de Certeau pr@pimiorno ai termini strategie e
tattiche.

Fra strategie e tattiche egli pone una distinzizetéa e densa di implicazioni: “Per
‘strategia’ intendo il calcolo dei rapporti di fazhe diviene possibile a partire dal
momento in cui un soggetto di volonta e di potersotabile in un ‘ambiente’. Essa
presuppone un luogo che puo essere circoscritt@ pooprio e fungere dunque da base
a una gestione dei suoi rapporti con un’esteriaigéinta. La razionalita politica,
economica e scientifica € stata costruita su quastiello strategico. Intendo al
contrario per ‘tattica’ un calcolo che non puo @atsu una base propria, né dunque su
una frontiera che distingue I'altro come una ttdalisibile. La tattica ha come luogo
solo quello dell'altro. Si insinua, in modo framntemo, senza coglierlo nella sua
interezza, senza poterlo tenere a distanza. N@omksdi una base su cui capitalizzare |
suoi vantaggi, prepararsi a espandersi e garamntinedipendenza in rapporto alle
circostanze. Il ‘proprio’ € una vittoria del luogal tempo. Al contrario in virtu del suo
non luogo, la tattica dipende dal tempo, pronteogliere al volo’ possibili vantaggi”
(2005, p. 15Y. Su questa distinzione egli fonda il suo appracafwendo uno spazio
privilegiato allo studio delle tattiche.

> Roger Silverstone critichera questo approcciotdimico, sostenendo una processualita
strutturale della vita quotidiana in cui “le sturé vengono simultaneamente accettate, sfruttate
e contestate” (2000: 276).
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Se Foucault aveva analizzato nei minimi dettaglefietti del potere sulla
popolazione, un potere che indaga e assoggettee@iar e punisce, addestra e
costruisce il suo bersaglio attraverso le stratdgeiplinari, de Certeau si interessa alle
astuzie, le simulazioni, le trovate, gli inganniuina parola le tattiche che i dominati
mettono in atto per dare lo sgambetto alla distgplL’'oggetto della ricerca di de
Certeau € appunto il tentativo di individuare, 'aefibito della vita quotidiana, la “trama
di un’antidisciplina” dispiegata dalla molteplicith operazioni e pratiche tattiche.

Nella definizione del concetto di tattica confllwso, dando forma ad una
elaborazione critica originale, apporti pluridigdmari, che vanno dalle ricerche di
sociologi, antropologi e storici (dai quali emerge teoria delle pratiche, fatte di “riti e

bricolage, manipolazioni di spazi e attivazionesti’)°

, agli studi di etnometodologi e
sociolinguisti (che “individuano le procedure defieerazioni quotidiane relative a
modelli di aspettative, di contrattazione e impiisazione propri del linguaggio
comune”¥®, fino ai contributi della semiotica, della filog@della convenzione e della
filosofia analitica, agli studi sul temploma anche a suggestioni daltro tipo, come
L’arte della guerrain Cina (Sun Zu 1991), I'antologia aralbdibro delle furbizie(a
cura di Khawam, 1980) e gli studi di Detienne enéert (1974) sulle astuzie
dell'intelligenza nell’antica Grecia, espresse caicetto dmétis.

A questi riferimenti teorici egli associa un’afflaacompetenza linguistica e socio-
linguistica. La sua “narrazione” procede infattraerso un gioco di omologie continuo
fra il dire e il fare, fra le astuzie pratiche eagtefici teorici, in cui di volta in volta le
une servono a meglio esplicitare gli altri e viamae Pratiche quotidiane come parlare,
leggere, circolare, fare la spesa e cucinare, thmenespressioni tattiche allorché
raggirano I'ordine del discorso, tradiscono lo $spaecnocraticamente costruito,
giocano il vocabolario della lingua ricevuta e Ua Sintassi costrittiva, insinuandovi
interessi, bisogni e desideri del momento. Sonmredo de Certeau, le rivincite dei
deboli rispetto al potere costituito cosi comeekarica dei sofisti con le sue tecniche di

aggiramento, seduzione e persuasione pretendexmdsela critica di Aristotile, di

*5 Vi compaiono, fra gli altri, studiosi come Maud965); Lefebvre (1977); Goffman (1986);
Bourdieu (2003); Boissevain (1974).

> | riferimenti principali sono qui Garfinkel (198Mabov (1972); Fishman (1972); Sudnow
1972.

>" Per 'ampio quadro dei riferimenti teorici dichasirvedi specialmente de Certeau 2005, alle
pp.11-12.
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rendere piu forte la posizione del piu debole, erato “in scacco il potere utilizzando
I'occasione” (p. 1752

L’occasione ha un ruolo determinante per il buatoetelle tattiche. Ed € qui che de
Certeau fa riferimento allmetisdei greci, fruendo, come gia detto, della ricerica d
Marcel Detienne e Jean-Pierre Vernant. Una ricelneaaggrega racconti non per
scoprirvi tassonomie, metafore o significati naticosa piuttosto per ri-citarli, allo
stesso modo in cui Beethoven, quando qualcundhgddeva il significato di un suo
brano, rispondeva suonandolo. “ll racconto noniespuna pratica. Non si accontenta
di dire un movimento. Lo compie. Lo si comprendeg®o se si partecipa alla danza”
(p. 129). Cosi Detienne e Vernant raccontano leghe greche esponendo le storie
greche nella varieta delle loro versioni, ripereadone tutte le traiettorie e le
deviazioni e re-interpretandole come il pianisiategpreta un brano musicale. L’esito
della ricerca - una ricerca non estranea al fldélesuo oggetto, dove “ il recitante ha
I'andatura allegra delle sue favole” - € 'emergenei racconti di una reiterazione di
trovate, stratagemmi, colpi di mano e trucchi che danno forma allmetis La métis
in definitiva costituisce un modello dinamico in suesprimono le astuzie
dell'intelligenza degli antichi greci, dove confgono fiuto, sagacia, previsione,
duttilita, dissimulazione, capacita di sbrogliasselttenzione vigile, senso
dell'opportunita, abilita diverse e un’esperientzéudga data. La caratterizzano le
relazioni che intrattiene con “I'occasione”, la silazione e l'invisibilita. “Da un lato
essa conta e gioca sul ‘momento opportun&gitos): € una pratica del tempo.
Dall'altro moltiplica le maschere e le metaforairéa defezione dal luogo proprio.
Infine scompare nel suo atto stesso, come perduti@ iche fa, senza uno specchio che
la rappresenti (ri-presenti): non conserva un’immeagli sé” (p. 130). Lanetise la
capacita di sfruttare I'occasione compiendo un elt®in un istante puo trasformare la
situazione a proprio vantaggio. Non puo esserdffata, cio che e pianificato € lo
spazio dell'altro, quello del potere organizzatwe atilizza procedure e pratiche

strategiche. La sua € invece una pratica tattlemnon € autonoma, ma agisce al

*8 Chi ha esperienza di ricerca di campo conoscetefimsne “d’'invenzione del quotidiano” e
trae conferma, dalle osservazioni di de Certedlg damamicita culturale. De Certeau mostra
infatti un approccio particolare all'interno di tetma ampiamente discusso, quello della teoria
dei giochi, dei processi strategici di interazi@i@novazione, in cui confluiscono le riflessioni
di studiosi come Lefebvre, Goffman, Bourdieu, Bathltri, e su cui vedi, per un sintetico ma
puntuale riferimento, Franco Lai, 2006, pp. 25-30.
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momento opportuno allorché le circostanze estdrdisgongono in maniera
favorevole. Utilizza un sapere che non é astrattodificato, ma € unmemoria un
accumulo di esperienze eterogenee che “calcolevege anche ‘le molte strade del
futuro’ combinando le particolarita antecedentiosgbili ... il suo lampo brilla
nell’occasione” (p. 131-132). E I'occasione si @m@s nell’lambito delle contingenze
emergenti nelle varie situazioni, essa va coltaold, non puo essere creata.
L’esperienza di lunga data, quella dell’'anziangineente sull’irriflessivita dei giovani,
perché I'esercizio affina I'abilita di cui si nutl@meétis L’anziano infatti, piu del
giovane, puo fare affidamento sulla memoria, unenoréa che non ¢ il “reliquario” o la
“pattumiera del passato”, ma un complesso di caro= che si attivano al momento
giusto, che vengono messe all'opera grazie al gardrsi di circostanze favorevoli, che
trae vantaggio da queste circostanze, che in antestttraverso un tiro mancino puo
trasformare un ordine, un luogo, una situaziond 36). Essa funziona dunque, e in
questo senso si mantiene viva, come una “risondela circostanze”, piu che
registrare dei fatti, delle esperienze, essa ridppoome il pianoforte restituisce dei
suoni al tocco delle dita (p. 137)Si tratta di una risposta singolare, in cui opera
dettaglio, un frammento di memoria, ma che intergieon un gesto, una parola, una
operazione talmente mirata da rovesciare la sitn@ziEssa rinvia al “modello del saper
fare o dellamétis che, cogliendo I'occasione, non cessa di restaumai luoghi in cui i
poteri si distribuiscono, l'insolita pertinenza deinpo” (p. 138).

A questa dinamica in cui si rapportano i luoghipieiere con i tempi
dell’occasione, dell'improvvisazione e della “trasgsione della legge del luogo”, de
Certeau dedica un’attenzione particolare quandtatdelle pratiche dei consumatori.
Essi, egli osserva, si insinuano negli spazi oayati della produzione e del consumo
con “tracciati” propri, traiettorie indeterminatbectradiscono i percorsi organizzati del
supermercato e dell'assetto urbano costruito, €ndg alle classificazioni e alle
previsioni statistiche che controllano le dimensmunantitative, il numero dei prodotti

*9 Questo mi pare renda bene il lavorio creativoedetti del fare. Potrei trarre numerosi esempi
dal mio campo di ricerca che € il mondo marinanpadire dal lavoro dei maestri d’ ascia, che
nel corso della costruzione delle barche operatemvienti innovativi, per migliorarne la
funzione o risparmiare tempo, risparmiare sui niigecc. Forse non € un caso che il garbo,
un modello per la costruzione delle barche tradiioda pesca, nel Nord Sardegna venga
indicato col termine ‘trabucchetto’. Sicuramentémsvigare questo gioco di abilita si esercita
in maniera forte. Mettere in scacco con I'astuaigeinpesta, non € gioco da poco. Il mito di
Ulisse, com’é noto, vanta I'astuzia come sua dat&ifaria.
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consumati e la loro localizzazione, ma non i pesicei modi di utilizzazione di essi.
Per leggere queste pratiche de Certeau introdwcsdetto di “traiettoria”. Essa indica
un movimento nello spazio, una successione di gamntiorsi in una dimensione
diacronica, ma se ne tratteggiamo la figura, céi@ una planimetria che “trasforma la
strutturatemporaledei luoghi in una sequensgazialedi punti. Si sostituisce cosi un
grafico a una operazione. Un segno reversibile ¢ctegge nei due sensi una volta
proiettato sulla carta) prende il posto di unaipgaindissociabile da momenti singolari
e da ‘occasioni’ e, come tale, irreversibile (norisale nel tempo, non si ritorna nelle
occasioni mancate). Abbiamo percid una tracciaciézilegli atti; una reliquia luogo
dei comportamenti, che e soltanto il loro restseno del loro svanire .... E’ un ‘qui
pro quo’, tipico delle riduzioni che deve effetteama gestione funzionalista dello
spazio per essere efficace. Bisogna ricorrere deiagwin altro modello” (p. 7%)
Questo modello é fornito dalla distinzione e defimme di strategie e tattiche. La
strategia e I'organizzazione e la pianificazioneettizioni di potere sulla base di uno
“spazio proprio”, visibile , autonomo, definito. $8ssi basa su un sapere la cui forza di
programmare e controllare deriva da un poteretodtstie istituzionalizzato (come
I'esercito, un'impresa, un’istituzione scientifisbsistema produttivo e distributivo),
che agisce sui propri bersagli in maniera inclusiwstrittiva. llpanopticondi

Bentham costituisce un caso esemplare di organ@zazli uno spazio sul quale si puo
esercitare un controllo totale attraverso uno stpuaontinuo: “é una vittoria dello
spazio sul tempo” (p. 72), perché I'ordine spazddeide di qualsiasi possibilita o
evento presente o futuro. La tattica, al contrara) ha un luogo proprio, s’insinua
nello spazio dell’altro, cogliendo al volo le cistanze favorevoli, 'occasione. E’
un’arma del debole, che non ha la possibilita dngicare un’azione di resistenza nei
confronti del potere, ma aspetta il momento oppamriper rovesciare una situazione
sfavorevole a proprio vantaggio. Se le strategi@gno sullo spazio, le tattiche puntano

sul tempo, sull'istante in cui intervenire a sogaréle strategie puntano sulla resistenza

0| e considerazioni di de Certeau, intorno allaftasazione della struttut@mporaledei

luoghi in una sequenzpazialedi punti, costituisce uno stimolo critico da temeresente nelle
descrizioni etnografiche, tutte le volte che skgtati di trasformare un’operazione di
movimento in un grafico. Non si puo trascuraredatidineare, in questo caso, quanto va
perduto dell’esperienza concreta degli attori. i trovata ad affrontare questo problema
dovendo rendere in forma leggibile i sistemi deatamento dei pescatori per trovare la rotta e
la posizione in mare, problema che ho risolto geafiente, ma nel contempo dichiarandone
I'inadeguatezza (Mondardini 1997, p. 224); ma \&dihe Jorion, 1983 p. 109 .
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che I'instaurazione di un luogo contrappone allrastiel tempo; le tattiche invece
puntano su un’abile utilizzazione di quest’'ultimdle occasioni che esso presenta e
anche sui margini di gioco che introduce nelle fiménta di un potere” (p. 75).

Mentre Bourdieu e Foucault (ma non di meno Geettzrei-Gourhan) avevano
sottolineato la forza di costrizione della socwigli individui, con la violenza
simbolica il primo, con le procedure e le stratatjaiplinari il secondd, de Certeau
va alla ricerca di possibilita di resistefzdegli individui, sfruttando tutte le occasioni
per dare lo sgambetto alla disciplina, si trattirdedi di dire, modi di fare, di
consumare e di camminare.

Allo specifico del camminare, e camminare per teaaome pratica spaziale, de
Certeau dedica una delle sue riflessioni pit sugge<Egli inizia con l'individuazione
di due figure, voyeurs o podisti, che costituisgaritre che soggetti d’analisi, metafore
intese a mostrare due modalita d’approccio, cheepoho indicare rispettivamente
come sguardo dall’alto e sguardo dal basso. Acaoliil suo invito ad osservare New
York dal 110° piano del World Trade Center, “un’ataldi linee verticali” che si placa
nel grigio azzurro del mare e nell'area verde daht€al Park, accostando “gli estremi
dellambizione e del degrado, le contrapposiziontdli di razze e stili, i contrasti fra i
palazzi edificati solo ieri e gia ridotti a pattwere, e le irruzioni urbane della luce che
sbarrano lo spazio”(p. 143). Questo sguardo dadl'alguardo del voyeur, consente di

cogliere parecchi indicatori dell’'anima della cittpuelli estetico-spaziali, offerti da un

®> Penso in particolare alla concezione della bidigali che a partire dalle analisi di Foucault -
secondo il quale il termine fa “riferimento al mocian cui si € cercato, dal XVIII secolo, di
razionalizzare i problemi posti alla pratica govamentale dai fenomeni specifici di un insieme
di esseri viventi costituiti in popolazione: salugiene, natalita, longevita ” (2005, p. 261) -
continua ad alimentare gli approcci critici nelbeesize sociali. Vedi in particolare, entro
I'ampia bibliografia esistente, Foucault 2005; Ousye Rabinow (a cura di) 1989; Chomski e
Foucault 2005; Agamben 1995.

%2 e critiche, mosse da piu parti a de Certeaupkattano che queste tattiche dei deboli non
hanno alcuna possibilita di apportare effettivi beamenti nella societa, essendo dipendenti
dall'occasione e dalla regola che intendono tragréFrow 1991), penso tuttavia che la
tensione utopica, nel rintracciare momenti di tesiza nei dettagli e nelle minute pratiche del
quotidiano, possa costituire una valida premesgsato auspicato da Jean Comaroff, e cioé di
prendere in considerazione, anche in casi dramintatice la condizione dei malati di AIDS,
non solo le dimensioni di “nuda vita” e “nuda mértma anche le relazioni affettive, familiari e
solidali, in definitiva cio che nel quotidiano dénso all’'esistenza, traducendosi in
contropolitica: “I movimenti che sono sorti in tit mondo in risposta all’HIV/AIDS mirano a
rendere visibili e poi rovesciare gli effetti disnmatori che gli attuali rapporti di forza
producono sui corpi ed esseri sofferenti” (20064). .
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universo che si libra nell’aria in un’atmosferagigi nata nell'incontro di materiali
dominanti come il cemento, il vetro e I'acciaioetjueconomici, nei contrasti che
evocano degrado e contraddizioni sociali; quedfine, di una temporalita che vive un
presente “nell’atto di gettare I'acquisito e ddsiie il futuro”. Una citta di dissonanze
dunqgue, che non sa invecchiare integrando la @epemoria, com’e invece secondo
de Certeau il caso di Roma, che gioca su tuttbi passati. Chi osserva la citta dall'alto
puo riflettere, classificare e comparare, sfugtpe@esa della citta, alla folla e al
traffico delle strade, alle contingenze dei luoglu.sguardo dall’alto aspira allo
“sguardo divino”, evoca I'occhio del potere ganopticondi Bentham, trascura il
brulichio della gente e le sue occupazioni quotidjgperché coloro che vivono
quotidianamente la citta stanno in basso.

Partendo da queste considerazioni de Certeau ducernverso un approccio critico
nei confronti dei processi di razionalizzazioneaumd e delle rappresentazioni di essi,
degli studi di cartografi e urbanisti, i quali nasmscono le pratiche e i comportamenti
degli abitanti, le esperienze singolari dei passhaatpratiche dei passanti sono estranee
allo spazio geometrico e geografico, sono “pratidéo spazio che rinviano ad una
forma specifica di operazioni (‘modi di fare’), @n’altra spazialita’ (un’esperienza
antropologica, poetica e mitica dello spazio e adipendenza opaca e cieca della citta
abitata. Una cittfransumanteo metaforica, s’'insinua cosi nel testo chiaroudlz
pianificata e leggibile” (p. 1463

New York rappresenta la figura emblematica delliméisimo occidentale. In essa la
pianificazione urbana opera attraverso uno sguadati@lto, che ignora le pratiche
quotidiane degli abitanti. Ma come si € arrivatjueesta separazione? A partire dal XVI
secolo, ci spiega de Certeau, la necessita di aistnaire la concentrazione urbana
comporta I'articolarsi di un sapere che mette im&da veduta prospettica (gia presente
nella visione pittorica a partire dal Medioevo)pesguardo al futuro (I'idea di
progresso) che conduce alla trasformaziondatil urbano netoncettodi citta. E il

concetto di citta, traducendosi nella teoria (igpdella razionalita urbanistica,

%3 Di qui e dalle osservazioni che seguono possiaarcetun contributo per la ricerca
etnografica in ambiente urbano, ma cogliere angbeazioni piu ampie e complesse, degne di
una riflessione a sé, valga per tutte il riferinceatWalter Benjamin (i. a. nella traduzione
italiana 1998, 2000) e il dibattito che intornaig,lin particolare sulla figura del flaneur , si
rinnova in tutto il mondo, anche per una letturbpilesente, su cui vedi Nuvolati 2006.
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diventa operativo nella pianificazione urbana. lt&ei costituisce dunque come
soggetto di potere, dotandosi di uno spgmaprio (I'organizzazione razionale puo
operare solo astraendo dai condizionamenti materieimateriali che la
limiterebbero), e collocandosi in mon-tempodove ‘Strategi@” scientifiche univoche,
consentite da un piano che tiene conto di tutéiti,dlevono sostituire teattiche’® degli
abitanti che approfittano delle ‘occasioni’ e atéeso questi colpi di mano, lapsus della
visibilita, reintroducono ovunque le opacita deftaria” (p. 147). Come nel modello del
panopticonla pianificazione urbana opera secondo procedtategiche, che
classificano e separano, con l'inclusione di spaggetti e funzioni, e I'esclusione,
destinando in istituzioni apposite, anormalita,ideza, malattia e morte. Ma il sogno
funzionalistico dell’'ordine urbano, armonico alteasegie della produzione e del
profitto, si scontra con le contraddizioni e glugdpri sociali che esso produce. Nella
vita urbana riaffiorano, attraverso astuzie, stratami, improvvisazioni e invenzioni
varie, gli “espedienti di un potere senza idenita’tattiche dei deboli che aspettano
I'occasione per trarre qualche vantaggio da cieowst favorevoli. La citta si degrada
denunciando il fallimento della razionalita funzadistica e del potere che I'ha
pianificata e organizzata. Ma, come denuncia dée@ey i “ministri del sapere”, che
non cessano di operare all'interno di questa raita) hanno sostituito I'idea del
progresso con quello della catastrofe, e piuttostoriconoscere il fallimento delle loro
teorie, “trasformano l'infelicita delle loro teorie teorie dell'infelicita”.

De Certeau, dal canto suo, intende invece sitgaran’altra posizione. In
continuita, ma anche rovesciando dichiaratameat®lisi di Foucault sulle procedure
delle strutture di potere, egli sceglie un’altra:vianalizzare le pratiche minute,
singolari e plurali, che un sistema urbanisticoel@ gestire o sopprimere e che invece
sopravvivono al suo deperimento; seguire il puilildi queste procedure che, ben lungi
dall’'essere controllate o eliminate dal’amminigtcae panottica, si sono rafforzate
grazie a una proliferante illegittimita, sviluppasde insinuandosi fra le maglie delle
reti di sorveglianza e combinandosi secondo tadtiltaggibili ma stabili al punto da
costituire sistemi di regolazione quotidiana e fertin creativita surrettizia nascoste

soltanto dai dispositivi e dai discorsi oggi disotiati, dell'organizzazione osservatrice”

¢ Corsivo mio
% Corsivo mio
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(p.149). Mentre Foucault, come s’& vi&aveva analizzato i dispositivi, le procedure
tecniche, gli interventi di dettaglio, architettone visivi attraverso i quali si era
instaurata la struttura disciplinare, de Certeantsressa aglisi dello spazipal lato in
cui si puo obbedire ma anche trasgredire agli @peine producono lo spazio
disciplinare.

Dopo aver chiarito la sua prospettiva d'indagin€Caeteau passa ad analizzare le
pratiche pedonali. Camminare per la citta, egleoss“ esprime uno stile di
apprensione tattile e di appropriazione cinestéteai traduce in una organizzazione
dello spazio che costituisce “la trama dei luoghpercorsi dei passanti possono essere
tradotti in tracce, ma i tracciati non riproducdiato del passare. Il tracciato dei
percorsi si situa in un “non tempo” che elude le$gnza del camminare, le soste,
I'affrettarsi, 'osservare le vetrine, il ritornasei propri passi, “la traccia si sostituisce
alla pratica”. La traccia consente la leggibiliti gercorsi ma perde I'esperienza
vissutd’.

La sua analisi critica viene ulteriormente raffagitorrendo al’omologi& fra le
esperienze del camminare e del parlare, da cuirse@dno le identificazioni di
“enunciazioni pedonali” e “retoriche podistichel’atto del camminare, egli scrive, sta
al sistema urbano come I'enunciazionesp@ech agtovvero I'atto locutorio) sta alla
lingua o agli enunciati proferiti” (p. 151). Pagp#ndi ad analizzarne le modalita
operazionali, dove il camminare € un’appropriazidaksistema topografico come il
parlare € un’appropriazione della lingua; € unéizeazione spaziale del luogo come
I'atto locutorio € la realizzazione sonora deltglia; implica una relazione con lo
spazio cosi come il parlare implica una relazioaddcatori (p. 15Ff. Rispetto al
sistema spaziale “I'enunciazione pedonale” si taraiza per la moltiplicazione delle
possibilita all'interno dei percorsi consentiti iegdelli interdetti: il pedone puo

scegliere se seguire le indicazioni dell’'ordinezspla stabilito oppure, all'interno di

% Vedi il capitolo precedente.

®"Vedi la nota 61. Ritorna qui il problema dellefidiflta di condividere I'esperienza dell’altro,
un tema che ho incontrato riflettendo sull’esperéedel dolore (2005, pp. 26-28) e su cui vedi
specialmente Dilthey 1974; Bruner 1986; Turner 1986

® In questo caso per la verita egli parla di “paiano fra 'enunciazione linguistica e quella
pedonale”, p. 153, mentre il termine omologia &digure verbali e quelle dei percorsi pedonali
compare a p.155.

%I riferimento & qui Emile Benveniste 1985 (ed. 1974).
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esso, trovare deviazioni, scorciatoie, trasgradiieieti. (p.153). Se I'enunciazione
pedonale mostra una varieta di possibilita nellfappazione dello spazio, la “retorica
podistica” ne rivela le figure e gli stili parti@yl. Stile e uso si riscontrano sia nel
parlare che nel camminare, insieme essi caratter@zzmodi di fare, ma mentre 'uso
rinvia ad una norma, ad un codice, lo stile riralizrattamento singolare del simbolico.
Similmente ai giochi linguistici “il gesto del canmare gioca con le organizzazioni
spaziali, per quanto panottiche esse siano: noroéektraneo (non ha luogo altrove) né
conforme (non ne trae la sua identita). Vi crearbra e un equivoco. Vi insinua la
molteplicita dei suoi riferimenti e delle sue citas (modelli sociali, usanze culturali,
coefficienti personali). E’ esso stesso I'effettontontri e di occasioni successive che
non cessano di alterarlo e di farne il blasoneal&th, ovvero il propagatore di cio che
sorprende, attraversa o seduce i suoi percorsstidigersi aspetti instaurano una
retorica. E anzi la definiscono” (p. 155-156). Dertéau mostra qui di riconoscere non
piu un parallelismo, ma una omologia fra le figuegbali e le figure dei percorsi
pedonali, cosi da applicare le stesse carattdrestii’'uno o all’altro campo semantico.
Puo parlare allora di “fraseggio spaziale”, “metafos stilistica dello spazio” e cosi
via. Cio che qui interessa particolarmente € cdrpedone si pone rispetto allo spazio
razionalmente organizzato e definito della citt@gutil nostro autore ricorre anche
all'analogia con le figure oniriche. Il pedone ingma si muove da un luogo che non é
il proprio, e crea un non-luogo nel suo passarasiqaila ricerca di un luogo proprio, di
una identita che la citta gli offre solo nominalrteem quanto altra rispetto a quella che
disegna attraverso i suoi percorsi. Perché questopsi, anche se fossero tracciati, non
potrebbero mostrare I'esperienza del passare dfesyza vissuta dai passanti, il loro
stile personale. Anzi, nel momento stesso in cageao segnati, nella forma di una
traccia, linea astratta reversibile, perdono lazionalita a senso unico guidata dalla

traiettoria, la temporalita unica e irripetibiledni si iscrive la pratica spaziafe

® Ognuno pud sperimentare che anche nei percorsigiiudinari I'esperienza del camminare
cambia con le stagioni, il sole o la pioggia, lede I'ombra, le vetrine, le soste, gli
attraversamenti e i percorsi alternativi. Taloraimascolto di straforo (per usare un termine
caro a de Certeau) di qualcuno che parla al teledosi pud cogliere I'indicazione del luogo,
come risposta al “dove sei” dell’altro, dove congémome della via, ma anche ulteriori
specificazioni, come “sono davanti al bar” , oppuneriferimento a cui si collega una storia:
“qui c’era una merceria...”. Tutto questo scomparangio guardiamo il percorso nella pianta
della citta.
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Nomi e simboli costituiscono un altro aspetto insiuscrive I'esperienza del
camminare. De Certeau piu che sui monumenti detkasi sofferma sui nomi propri
delle strade e delle piazze. | suoi riferimentictavie e le piazze di Parigi. Qui egli
analizza come a fronte della ragione tecnocratitengonalista che attraverso
I'attribuzione dei nomi gerarchizza e ordina sertamente la superficie della citta,
operando “sequenze cronologiche e legittimaziaridte”, di fatto proprio attraverso i
nomi crea una rarefazione degli spazi, entro cuisshuano i significati plurimi che
assegnano loro i passanti. Questi giocano coi wemuoghi in base a riferimenti
personali che possono produrre uno scollamentonfoani e i luoghi che essi dovevano
definire. Inseriscono nei luoghi dei non-luoghitréiformano in “passaggi™. “Strana
toponimia, scollata dai luoghi, che plana sopreitta come una geografia nebulosa di
‘senso’ in attesa e ispira le deambulazioni fisidPlace de I'Etoile, Concorde,
Poissoniere.. Queste costellazioni mediano delle circolazistelle che orientano gli
itinerari” (p. 160). In questa dimensione i nomlwhgo, ribadisce de Certeau, lasciando
aperta la possibilita di una appropriazione perm@nsentono I'abitabilita dello
spazio urbano, insediandovi viaggi, memorie e semgolari. Si tratta di una
abitabilita che essi condividono con i discorsgdconti e le leggende urbane. Questi
tuttavia sono ormai relegati nei recessi dei gedré delle case, sempre piu sopraffatti
dal “rumore dei media” che operano, come la Cittdermini anonimi e globalizzanti.
Riferimenti, frammenti di memoria possono ancoraegare dai luoghi in un lampo
improvviso e momentaneo, a mostrare che i luoghd &ssi stessi “storie frammentarie
e ripiegate, passati sottratti alla leggibilitapdate di altri, tempi accumulati che
possono dispiegarsi, ma sono la come raccontiésat restano allo stato di scarti, di
simbolizzazioni incistate nel dolore o nel piacgetcorpo” (p. 165), e tuttavia pronti,
in circostanze favorevoli, a sfidare i calcoli ganificatore nelle pratiche spaziali di
chi li abita o li attraversa.

Le pratiche dello spazio, secondo de Certeau, poeeedute o seguite dal racconto.
Il racconto, dal canto suo, € sempre raccontoatjgio, “un’esperienza dello spazio”.
Ma cio che interessa il nostro autore € I'espeaamarativa dello spazio.
Contrariamente alla prassi tradizionale seguitnibito linguistico dove si

analizzavano prima i sistemi linguistici e poi keeuzioni della lingua, egli intende

" In tema di passaggi il riferimento piul rilevantBeénjamin 2000.
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privilegiare le azioni narrative rispetto alle stane narrative, a cui tuttavia riconosce “il
valore di sintassi spaziale”. In quanto tali esgotano le descrizioni delle relazioni fra
i luoghi, le indicazioni dei modi per raggiungeslattraversarli e le modalita di
rapportarsi ad essi. Per I'analisi dello spazio €egatconto sono numerosi, forse troppi,
gli studi a cui de Certeau fa riferimefftoCiod che qui interessa & quello che nella sua
analisi consente di affinare la sensibilita petidarca antropologica su come gli uomini,
nel contesto storico in cui vivono o si muovonoggpropriano dello spazio (o lo
subiscono), lo percepiscono, lo pensano e ne aflak questo scopo la riflessione di
De Certeau sulle “azioni narrative” che riguardahmghi sono stimolanti in quanto,
com’egli afferma, “permetteranno di precisare aktorme elementari delle pratiche
organizzatrici dello spazio: la bipolarita ‘mapga’percorso’, le procedure di
delimitazione o di ‘circoscrizione’ e le ‘focalizziani enunciative’ (ovvero I'indice del
corpo nel discorso) (p. 175).

Una prima considerazione & I'identificazione dekeioni di spazio e luoda Un
luogo e “una configurazione istantanea di posiZididrdine in cui degli elementi sono
disposti, circoscritti in maniera autonoma e inp@qbo tra loro. Esso ha come
caratteristica la stabilita, vi domina la legge ‘thebgo proprio”. Lo spazio, di contro,
riguarda le operazioni di movimento, e carattetizzta direzioni e velocita, vi domina
la categoria del tempo. “Lo spazio sarebbe rispdttoogo cio che diventa la parola
quando e parlata”, colta nel momento dell'esecweidm definitiva sono le pratiche che
definiscono lo spazio, “lo spazio € un luogo pt¢. | camminatori trasformano in
spazi i luoghi definiti dalla pianificazione urbafm 176).

Nella definizione delle nozioni di spazio e luoge en riferimento dichiarato a

Merlau-Ponty, che nelleenomenologia della percezioageva operato una distinzione

2 Anche in tema di spazio e racconto egli atting@idgonti specialistiche, come la semantica
dello spazio, la psicolinguistica della percezidaesociolinguistica delle descrizioni di luoghi,
la fenomenologia dei comportamenti organizzatotiediritori”, I'etnometodologia degli indici

di localizzazione nella conversazione e un appoosemiotico che concepisce la cultura come
metalinguaggio spaziale ( pp.174-175).

"3 Si tratta di aspetti importanti da rilevare, daditsi pud aspettare la messa alla prova del filo
conduttore di questa riflessione, centrata fraciadstrade, ma anche per la verifica etnografica
della varieta dei fenomeni di deterritorializzazaamriterritorializzazione, su cui vertono gl
studi antropologici dei processi migratori.

™ Le nozioni di spazio e luogo verranno ulteriorneeapprofondite con la lettura dei testi di
Marc Augé.
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fra “spazio geometrico” e “spazio antropologicodyve lo spazio antropologico,
nell’ambito di una prospettiva fenomenologia, iredic spazio esistenziale, la relazione
dell’'uomo col mondo. Nell'accezione di de Certeauwléfinizione di spazio e luogo
sembra orientarsi in maniera piu circoscritta, lazando rispettivamente il movimento
e la stabilita, attraverso l'identificazione dedlgioni di soggetti storici (pratiche spaziali
colte nella loro istantaneita che si perde nel mumen cui si limitano a lasciare delle
tracce), e degli oggetti che, invece, si limitadd'essere 1a”, appunto nella dimensione
del luogo.

Queste due dimensioni, ci dice de Certeau, simisano anche nei racconti. C'e nei
racconti un lavoro che “incessantemente trasforlmaghi in spazi o gli spazi in
luoghi”, passando dalla descrizione panoramicaiiriutto € immobile, a quella che
mostra un susseguirsi accelerato di operazioniiapazome nei romanzi polizieschi (p.
177).

Per esaminare come si combinano nei racconti ittsadioni di luoghi ed
esecuzioni di spazi, de Certeau introduce I'andliSmappe” e “percorsi”, a partire da
una ricerca condotta da Charlotte Linde e Williaabdav (1975) su descrizioni di
appartamenti raccolte a New York. In queste deseriz due studiosi avevano
individuato due tipi di operazioni indicate appunt termini di mappa e percorso. La
prima era di tipo statico, come ad esempio, “accatia cucina c’é la camera delle
ragazze”, la seconda era invece di tipo dinamicolti‘a destra ed entri nel soggiorno”.
Le descrizioni del tipo mappa ricorrevano soloipee per cento, mentre tutte le altre
erano del tipo percordy privilegiando, piuttosto che Vledere(che nella prospettiva di
de Certeau esprime una conoscenza dell’'ordinaudghi),l’andare, (ossia
I'indicazione di azioni spazializzanti). Nei rac¢oguotidiani, si tratti di descrivere
appartamenti, strade e luoghi in genere, coesistaticatori di percorso e indicatori di
mappa. Si tratta allora di individuare “il rappofta l'itinerario (una serie discorsiva di

operazioni) e la mappa (una messa in piano totaliezdelle osservazioni) ovvero fra

" Una prova analoga, condotta con 20 studentessmdsl di laurea in Programmazione e
coordinamento dei servizi educativi e formativil'aa. 2006/07, ha mostrato invece la
prevalenza della mappa. Le studentesse erandritéastate singolarmente. La prova
comunqgue non aveva ambizioni di ricerca (per ctgewno dovuto individuare campioni piu
numerosi e soprattutto differenti, a fini comparatina voleva essere soltanto un’operazione
didattica, propedeutica alla presentazione detlerca di Linde e Labov e alle riflessioni di de
Certeau.
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due linguaggi simbolici e antropologici dello sggziue poli dell’esperienza. Sembra
che, dalla ‘cultura’ comune al discorso scientifisopassi dall'uno all’altro” (p. 179).
Infatti, sulla base delle descrizioni di appartathdnLinde e Labov e altri racconti
quotidiani con riferimento a luoghi e strade, det€&u sostiene che le rappresentazioni
spaziali dei percorsi prevalgono su quelle di mappa#tavia le due dimensioni sono fra
loro imbricate, nel senso che la descrizione dpentorso segna e “autorizza” dei
luoghi, dando forma alla struttura dei raccontvidggio, dove la catena delle
operazioni spazializzanti produce una rappresemaaii luoghi e implica un ordine
locale. Inoltre, operando un confronto fra la camalzione di percorsi e mappe nei
racconti quotidiani e quella che si € andata fomoastoricamente nelle
rappresentazioni letterarie e scientifiche dellazép, egli nota come, in parallelo alla
nascita del discorso scientifico moderno (XV-XVéicelo), la configurazione della
mappa geografica si € andata via via distaccanglitiaerari che ne costituiscono il
presupposto. Le prime carte medievali rappreserganinerari che corrispondono alle
pratiche del pellegrinaggio e si traducono in traitcettilinei che segnano tappe (paesi
o citta dove fermarsi per riposare, alimentarss, )eenisurate in giorni di cammino. Cio
che vi prevale e I'indicazione del percorso. Sussesnente le carte si liberano a poco
a poco delle pratiche che le producono, elimindedaffigurazioni pittoriche che vi
facevano riferimento, e associando i dati ricedatla tradizione (gli studi geografici) a
quelli dell’'osservazione (studi cartografici e mbani), diventano rappresentazioni
spaziali astratte, dove I'esperienza della prat@duoghi € scomparsa a vantaggio del
sapere geografico. Rispetto alle descrizioni deg@ati quotidiani il sapere geografico
presenta un quadro rovesciato. E la differenzéefoue descrizioni, sottolinea de
Certeau, non riguarda solo la presenza o 'assaéelimpratiche, “ma il fatto che le
mappe, costituite come luoghi propri in @siporre i prodottdel sapere, formino quadri
di risultatileggibili. Le descrizioni dello spazio esibiscono al combrég operazioni che
permettono, in un luogo vincolante e non ‘prop(m’ 181) azioni dell’abitare e del
vivere, pratiche di spazio singolari, all'internouth ordine imposto. | racconti operano
dunque sui luoghi e in quanto tali delimitano terij creano confini e definiscono
spostamenti. Nei documenti giuridici, ad esempiassontrano genealogie di luoghi
che fondano spazi circoscritti, con funzioni dipe o di chiusura. Il rito a sua volta,

in qualita di narrazione gestuale delimita campiztbne, definendone accessi ed
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interdetti. Il racconto in definitiva gioca liberamte sui luoghi, iscrivendovi spazi di
adesione o trasgressione, statuendo barriere miserongiungendo o separando
territori, esplicitando situazioni di conflitto Tui si confrontano potere e resistenza. |
bersagli della riflessione di Michel di Certeawtiano essere in definitiva le relazioni
di potere, ma contrariamente a Foucault che sierdng sulle “strategie” sottili e
totalizzanti istituzionali, di cui gli individui sultano vittime, se pure non senza la
possibilita di resistenza, egli va puntigliosameaita ricerca delle occasioni del
quotidiano in cui le persone possono mettere imaofgeproprie “tattiche”.

Ancor oggiL’invenzione del quotidianger la pluralita dei riferimenti disciplinari e
la vasta erudizione del suo autore, non cessaidare studi e ricerche in un’ampia
gamma disciplinare che va dall’'antropologia alleiglogia e a varie specializzazioni di
ambito linguistico. Ma non mancano i rilievi criticla un lato si sostiene che gli
interventi tattici a cui fa riferimento de Certesano troppo fragili per costituire una
vera resistenza alle strategie di potere, e intguiah non costituiscono uno strumento
reale che possa in qualche modo contribuire al metdo delle condizioni sociali di
disuguaglianz®; dall’altra, sul piano scientifico, si rileva checcesso di erudizione &
andata a svantaggio dell’'unitarieta concettualessaria per confluire in una
dimensione disciplinare ben defiritaMa uno sguardo poliedrico pud costituire anche
un vantaggio, in specie in ambito antropologicolldNgpecifico dell’antropologia i suoi
contributi appaiono rilevanti soprattutto nei lawdirMarc Augé, che tuttavia li

rielabora in maniera originale.

® Vedi la rassegna di Davide Borrelli neRastfazionella traduzione parziale del libro,
seconda edizione, 2005, pp. 285-310.

""Vedi ad esempio Lamon 1987, cit. in Borrelli 2095289.
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6. Luoghi e non luoghi

Se come s’e visto esiste uno stretto legame fraddue de Certeau, altrettanto puo
dirsi di de Certeau e Marc Auge per quanto rigudieggoroccio alle dimensioni
culturali dello spazio, un fatto che emerge chiarate, e peraltro e ripetutamente
dichiarato, nel breve e fortunatissimo saggio drdvaugé,Nonluoghi® .

Il saggio si apre con una questione teorico-metmyich che riguarda la legittimita
dello “sguardo da vicino”, dove l'autore si integey in relazione alla tradizione
dell’etnologia francese che ha praticato prevateetge lo “sguardo da lontarlG”su
quali basi fondare lo studio antropologico del mmodntemporaneo. A giustificare lo
“sguardo da vicino” non sarebbe, come taluni hassservat®, la sparizione
dell'oggetto di studio localizzato in luoghi lontama piuttosto le trasformazioni
accelerate del mondo contemporaneo che induconwdjaologo ad “una riflessione
rinnovata e metodica sulla categoria dell’alteritéantropologia, sostiene Augé, e
sempre stata un’antropologia del qui e ora, pelehiéerche di campo sono state
condotte ovunque da qualcuno nel momento in cupersente nel luogo della ricerca.
In questo senso la ricerca antropologica non paéredlifferenziata in base al luogo in
cui viene svolta, non c’é un’antropologia del quirea dell’ altrove, ma la riflessione va
orientata in relazione al metodo e all’oggettoirBegni caso la prospettiva
antropologica esige, da un punto di vista empirlocogntatto diretto con interlocutori

locali, e, dal punto di vista dell’elaborazioneriea, la generalizzazione e la

"8 ’edizione originale & apparsa a Parigi nel 198Redizione di Seuil e la traduzione italiana
nel 1993, edita da Eléuthera. Ricordo qui thwevenzione del quotidiandi de Certeau era
apparsa, edita da Gallimard, nel 1990.

In proposito vedi C. Levi-Straudsy sguardo da lontandl 984 (ed. or. 1983), ma il tema era
in discussione in quel periodo in Francia e ndgii paesi gia da una decina d’anni, vedi ad
esempio il convegnbluove vie dell’etnologia della Francianuto a Tolosa nel 1982, e quello
suAntropologia sociale ed etnologia della Franctanuto a Parigi, al Museo di Arti e
Tradizioni popolari nel 1987, di cui si possono eegli Atti in Martin Segalen (a cura di)
L’Autre et le semblable. Regards sur I'ethnologés dociétécontemporaindaresses du CNRS,
Parigi, 1989.

8 Augeé si riferisce qui a Louis Dumont (1987).
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comparazione, allora, osserva Augé, “la questidr@est pone in primo luogo a
proposito della contemporaneita vicina non € desage e come si possa condurre
un’inchiesta su un insediamento periurbano, un’@egro un club di vacanze (bene o
male ci si riuscira), ma di sapere se vi sono éspelta vita sociale contemporanea che
appaiono oggi come idonei ad una ricerca antropcdogproprio come le questioni
della parentela, del matrimonio, del dono e detlnsbio, ecc. si sono imposte in un
primo tempo all’attenzione (come oggetti empiripiQj alla riflessione (come oggetti
intellettuali) degli antropologi dell’altrove” (j20). La legittimazione di un’antropologia
della contemporaneita in area occidentale rigudtohue la problematizzazione
dell'oggetto: si tratta evidentemente di reperiwevi oggetti, di abbordare nuovi terreni
empiric’. Ma questo ¢ diventato improrogabile a fronteedetisformazioni accelerate
del mondo contemporaneo che richiedono un ripenstmnuella categoria dell’alterita,
quale “oggetto intellettuale” di base della riceardropologica (pp. 24-27).

Queste trasformazioni si esplicitano, secondo Augte dimensioni, identificabili
come eccesso di tempo, eccesso di spazio ed eadigsdovidualismo. Sono queste tre
figure, figure dell’eccesso, che connotano la “sadlernita”.Antropologia della
surmodernitéé appunto il sottotitolo del saggio.

Quanto all’eccesso di tempo Augé ci induce a tidlet su come nel mondo
contemporaneo la sovrabbondanza di avvenimemadiica in una difficolta di
identificarne il senso. La necessita di comprentereolteplicita degli eventi piu
disparati del presente, crea uno scollamento davghti del passato, cosi che I'uno e
I'altro perdono di significato. L'idea di un coneaamento causa-effetto, che in passato
si associava al tema e utopia del progresso, éaxadn solo per le esperienze negative
della storia, i due conflitti mondiali, I'olocaustecc., ma soprattutto per il prevalere,
nella contemporaneita, della sincronia sulla diaerpossia del fatto che si é troppo
pressati dagli accadimenti dell’oggi per poter udiiare la causa di essi, dar loro un
senso (pp. 27-33).

Quanto all’eccesso di spazio egli nota come le ote spaziali abbiano

comportato un restringimento del nostro pianetaputamento di scala che si

81 Ad esempio la categoria di genere si & impostadadinte come “oggetto intellettuale” in
ambito antropologico, benché fossero numerosedeatie sul ruolo delle donne, gia dagli studi
di Margaret Mead. Per una ricostruzione del ditmaititorno alla elaborazione del concetto di
genere vedi Mila Busoni, 2000, in particolare le pp-28.
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sperimenta se lo si guarda nella dimensione deltedhe arrivano dai satelliti; ma un
mutamento di scala riguarda anche la relazioné&ioghi sulla terra, dove la tecnologia
dei trasporti aerei e terrestri ha trasformatcsigegienze e le categorie del lontano e del
vicino, per cui le capitali europee distano orndhua’ora di viaggio I'una dall’altra. Ad
avvicinare i luoghi lontani, inoltre, provvedonmezzi di comunicazione di massa,
attraverso i quali assistiamo istantaneamente aenawenti che accadono in paesi un
tempo pensati come lontanissimi, mentre ci rendéalsamente” familiari i personaggi
politici e le stars mondiali del cinema e dello $pQuesta “sovrabbondanza spaziale”,
suggerisce Augé, costituisce un universo di ricomasnto fittizio, che sostituisce gli
universi simbolici e cosmologici che gli etnologirno riportato come universi di
riconoscimento del mondo tradizionale. “L’etnologia per lungo tempo preoccupata
di ritagliare nel mondo degli spazi significantglie societa identificate con culture
concepite esse stesse come totalita piene: undiesenso all'interno dei quali gli
individui e i gruppi che ne sono solo un’espressisndefiniscono in rapporto agli
stessi criteri, agli stessi valori e alle stessedure di interpretazione” (p. 35). Un
approccio ideologico alla cultura che la surmodarsupera e relativizza, sollecitando
gli studiosi a misurarsi con fenomeni nuovi, ariparare a pensare lo spazio”(p. 37).
L’eccesso di individualismo, infine, riguarda ilgpesso di soggettivizzazione della
produzione di senso, indotta soprattutto dall’enfas cui I'apparato pubblicitario e
politico si concentra sulle liberta individualigemdo l'illusione della differenziazione e
dell’autonomia. Secondo Augé soffre di eccessadividualismo anche la versione
postmoderna dell'antropologia, che identifica |#una come testo, dove il testo va a
coincidere con la descrizione etnografica, e paksaoi dal testo all’autore, approda ad
uno sterile riduttivismo. Egli contrappone a qugsiaizione il lavoro di de Certeau,
che, come s’e visto, ha indagato sulle astuzié¢adelquotidiano, analizzando i
comportamenti individuali, in specie nell'uso perate dello spazio urbano, ma
esplorando i comportamenti degli individui medrnfigce contributi di conoscenza
sulla media degli individui. Il metodo di de Cenigarocede dunque dal concreto
all'astratto, ossia, per usare il linguaggio di Augassa dall’'oggetto concreto
all'oggetto intellettuale. Egli concorda dunque a@nCerteau sulla necessita di volgere
I'attenzione ai fatti della singolarita: “singol&xidegli oggetti, singolarita dei gruppi o

delle appartenenze, ricomposizione dei luoghi,darga di tutti gli ordini che
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costituiscono il contrappunto paradossale dellegutare relazionali, di accelerazione e
dislocazione, a volte troppo facilmente riassuntegpressioni quali ‘omogeneizzazione

o mondializzazione - della cultura’ ”(p. 40). E pome, per un’antropologia della
contemporaneita, pur senza trascurare il metodmrtentrarsi sull’oggetto e di
identificare le trasformazioni che hanno interessatodi di pensare l'identita e la
relazione, trasformazioni che appunto caratteriazarsurmodernita, e cioe la
sovrabbondanza di avvenimenti, la sovrabbondarezap e l'individualizzazione dei
riferimenti (p. 41).

La dimensione spaziale non cessa dunque di costiiuni riferimento efficace per la
ricerca antropologica, a patto che la si individmme oggetto concreto nel mondo
contemporaneo e la si ricostituisca come oggetadl@tuale.

L’approccio tradizionale, secondo Augé, vede “iriij ed etnologo accomunati
dalla condivisione di una visione fantasmatica,llguehe attribuisce al luogo il senso di
appartenenza e identita: i primi rivendicano comappo un luogo, dove operano
quotidianamente (trasformandolo col proprio lavatabilendovi confini, difendendolo,
praticandovi rituali, ecc.), sulla base di raccaliiondazione, miti e imprese di
conquista che ne legittimano I'appropriazionegpt@do, basandosi sui riferimenti
visibili di organizzazione territoriale, finisceyale “il piu esperto” degli indigeni, con
I'identificare coloro che studia con lo spazio ae&ssi hanno dato forma. E siccome |l
dispositivo spaziale esprime l'identita del gruppnificandolo e ancorandolo al luogo,
I'etnologo e tentato di identificare il gruppo Itiezzandolo nello spazio e nel tempo.
Qui, secondo Augé, si assiste da un lato alla&®ahe della totalita”, e il riferimento &
a Marcel Mauss, il quale tuttavia nel suo conceéitiatto sociale totale (1966: 306)
includeva sia le dimensioni istituzionali che gaefidividuali, nella convinzione che,
nella societa arcaica, 'uomo medio coincidesselaanedia degli individui; dall’altro,
in una versione del culturalismo americano, allaeione della concezione della
cultura come testo, il cui limite consiste nel aosivare le singole culture, col rischio di
ignorarne le dinamiche storiche, le connessiomiziehali e la complessita delle
dimensioni individuali. Resta il fatto che I'orgamazione dello spazio e la sua
simbolizzazione costituiscono pratiche socialiungli individui si riconoscono come
gruppo e si situano come individui, interpretandma illusione da cui non & esente

neppure lI'etnologo - come ordine spaziale cio chevéce un ordine sociale. Augé
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chiama luogo antropologico “questa costruzione metace simbolica dello spazio che
da sola non potrebbe rendere conto delle vicigsiteddelle contraddizioni della vita
sociale, ma alla quale si riferiscono tutti colar@uali essa assegna un posto, per
quanto umile o modesto questo possa essere. lndlr@prio perché ogni antropologia
e antropologia dell'antropologia degli altri, ctéuiogo, il luogo antropologico, e
simultaneamente principio di senso per coloro thbitano e principio di

intelleggibilita per colui che I'osserva” (p. 51).

E l'osservazione antropologica dei luoghi traeua kgittimita proprio dal fatto che
essi sono investiti di senso da coloro che li @oitdNella letteratura antropologica
possiamo vantare esempi illustri, a partire dadisaccabila analizzata da Bourdieu, gia
precedentemente esplorata, quale esempio di eeziello spazio della relazione
asimmetrica di genere, I'organizzazione socialdishaadel villaggio bororo descritta da
Levi-Straus& e la dimensione sociale e religiosa che rifléitsédiamento kanako
della Nuova Caledonia descritto da LeenH&rdin ogni caso I'ordine spaziale incorpora
un ordine sociale che prescrive possibilita, piegori e interdetti in relazione allo
status sociale, alle classi d’eta e di generelogjd di nascita, ci ricorda Auge,
“obbedisce alla legge del ‘proprio’ (e del nomeporo) di cui parla Michel de
Certeau”. Non a caso il luogo di nascita vienentgo come uno dei riferimenti di
riconoscimento nel documento istituzionale di it@nPer questo suo carattere
istituzionale il luogo di nascita obbedisce allgge del “proprio”, gli individui che

fossero allontanati alla nascita (o per sceltagreie) potrebbero non riconoscersi in

8| villaggio bororo, nella descrizione di Levi-ratiss, presenta una configurazione circolare,
attraversata da un diametro che divide la popatezio due gruppi, i Cera e i Tugaré. La
divisione spaziale riflette dimensioni sociali pfae: ogni nuovo nato appartiene alla meta di
appartenenza della madre e pud contrarre matrinsmhgocon un membro dell’altra meta; in
occasione di feste e rituali, le due meta collabora&, in caso di lutto, i funerali di un Cera sono
a carico dei Tugaré e viceversa (1996, pp. 208}.20iteriori suddivisioni spaziali
corrispondono ad altrettante relazioni di scamhieagprocita.

8 Fra i Kanaki della Nuova Caledonia (Leenhardt J@4if genere la categoria dominante
dell'organizzazione spaziale. Se si osserva idgijio kanako si nota infatti una disposizione
spaziale marcata dalla separazione maschile e feilemina anche la superiorita del prestigio
maschile: in capo al villaggio si trova la casaldegmini a cui si accede attraverso un ampio
viale centrale fra le case delle famiglie, mentke donne é riservata la capanna della famiglia e
un percorso secondario (Leroi-Gourhan, 1977, 1l,ymI375). Come ha osservato Busoni “Il
genere funziona come una dimensione organizzatetie spazio, delle attivita delle colture e

di ogni altro elemento della vita. Sono femmirdliterra che nutre, 'acqua e le cose umide, il
taro e la canna da zucchero, la luna e la nottél sl colore nero. Sono maschili il vento,
I'igname, il fuoco e le cose secche, il sole casuib colore rosso” (2000, p. 28).
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€ss0, ma per gran parte di coloro che vi sono eteesso e vissuto come identitario.
Detto altrimenti, seguendo Augé, esso € un luogmpologico, e dei luoghi
antropologici condivide le caratteristiche: “Qudstighi hanno almeno tre caratteri
comuni. Essi si vogliono (li si vuole) identitarglazionali e storici” (p. 52).

La concezione del luogo di Augé, come si chiarn@cpdendo nella lettura del testo,
si differenzia da quella di de Certeau, eppuresiguone in contrasto con essa, anzi la
illumina e la anima. Quell'immagine statica delgop come configurazione istantanea
di posizioni in cui coesistono elementi distingiegoli, non puo negare - osserva Augé
- “né le relazioni reciproche né l'identita condi@iche conferisce loro I'occupazione
dello stesso luogo comune. Cosi le regole di reg@ehe assegnano il posto al
bambino (presso la madre il piu delle volte, ma atesso tempo presso il padre, 0
presso lo zio materno, o presso la nonna matesrsduano in una configurazione di
insieme in cui egli condivide con altri ‘l'iscrizi@’ sul suolo” (p. 53). Un’iscrizione al
suolo che significa per il nuovo nato acquisizidnsimboli significanti, gia presenti
nel gruppo sociafé e frutto di una storia locale, dai riferimenti sjgatemporali che
permeano i vissuti quotidiani. In questo sensoabb antropologico € storico, esso vive
nella storia. Altro sono invece i luoghi della mema®, recuperi di pratiche, feste e
rituali che non esistono piu. Nella concezione dgd il luogo antropologico € una
categoria che aspira a identificare, nella varietée situazioni concrete (varieta che si
presenta anche all'interno del medesimo luogajeéi che gli individui si fanno del
proprio posto nel territorio in cui vivono, dell@rd relazioni con esso e con i vicini. Ma
questa dimensione immateriale non & avulsa dagtigeometrico®, dove i dispositivi
istituzionali dello spazio sociale disegnano itarercrocevia e centri che mettono in

gioco identita e relazione per coloro che li fraga@o. “Identita e relazione sono al

8 Come sottolineato anche da Geertz, su cui vedigitolo primo.

8 Luoghi della memoria & un sintagma polisemicdizatito in molti campi del sapere, dalla
sociologia alla storia, dalla psicologia all’antobggia, e quindi la bibliografia in merito & oggi
piuttosto ampia, ma mi piace qui ricordare il iifieento all'arte della memoria, che, come
insegna Paolo Rossi, oltre ai piu antichi Cicerdpaintiliano e Tommaso d’Aquino, era
particolarmente coltivata nei secoli XV e XVI: ddioca” si riferivano a luoghi (una casa, una
chiesa) su cui fissare le immagini da ricordaréuighi sono come la carta, le immagini come
la scrittura”. Cfr. Paolo Rosdi, luoghi della memoriain Aforismi, Enciclopedia multimediale
delle Scienze filosofiche”, nel siteww.emsf.rai.it/aforismi/aforismi.asp?d=314

% Nello spazio geometrico Augé indica tre forme rsigdi, costituite dalla linea, I'intersezione
di linee e il punto di incrocio fra le linee, su suarticolano, disegnati dagli uomini, itinerari,
crocevia e centri (p. 55).
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centro di tutti i dispositivi spaziali classicamestudiati dall'antropologia”, ribadisce
Augé, assumendo come riferimento la coppia mitreza Estia/Herm&§ dove Estia
rappresenta il centro della casa, l'interno depgay mentre Hermes, dio della soglia,
rappresenta I'apertura verso gli altri, il movimerPotremmo dire forse che Estia
rappresenta le radici e Hermes le strade, dimenhsi@nsono coesistenti, e oggi piu che
mai, in tutti i gruppi umani. Identita e relaziovigono nella storia. Itinerari, crocevia e
centri prendono forma nella durata, ma nella dusptaimentano anche abbandoni,
trasformazioni e ricostruzioni.

| centri dei villaggi e delle citta esibiscono indioli religiosi e politici della
comunita. Nel corso della storia europea i cergliedcitta hanno visto accostare alla
chiesa i palazzi municipali, e, nelle citta capit@ sedi dei governi e dei sovrani, con le
loro piazze dense di eventi politici e religiosipeco discosto, il mercato . Augé prende
come esempio Parigi, che pur nell'ideale demoavatitfuso dei suoi abitanti,
costituisce, per I'organizzazione dello spazio nba della disposizione della rete
stradale che circonda la citta, I'immagine delkmiamento politico accentratore che
caratterizza I'ordinamento francese. Ma la cittagtyi diventa sempre piu policentrica.
Le stesse capitali, sotto la spinta del mercates@oo acquisire o perdere la loro qualita
di centri. Ogni citta, osserva Augé, aspira adressentro di qualcosa. E i riferimenti
culturali e produttivi di queste centralita divembgpiu insistenti, attraverso indicazioni,
cartelli e richiami vari, allorché le grandi artefasciano fuori dai loro percorsi paesi e
citta grandi e piccoli: “e alle entrate delle citt&llo spazio cupo dei grandi complessi,
delle zone industrializzate e dei supermercati,stti®vano installati tabelloni che
invitano a visitare i monumenti antichi; & lungalgtostrade che si moltiplicano i
riferimenti alle curiosita locali, che dovrebberattenerci |a dove ci limitiamo a
passare: come se l'allusione al tempo e ai luogtictai, oggi, fosse solo un modo di
dire lo spazio presente” (p. 69).

Di fatto la surmodernita non integra in sé i luoghtichi, si limita a relegarli in
spazi definiti, i “luoghi della memoria”, che maatio cio che non siamo piu. Cio che
produce la surmodernita sono piuttosto i nonluote un luogo puo definirsi come
identitario, relazionale, storico, uno spazio cbha puo definirsi né relazionale né

storico, definira umonluogd (p. 73). Sono nonluoghi, secondo Augé, le autmisr

87| riferimento ¢ il libro di Jean-Pierre Vernatf78.
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supermercati, i punti di transito e le occupazmavvisorie, dove si sperimentano
esperienze temporanee, effimere, transitorie. 8aghi di passaggio, dove le relazioni
umane sono ridotte al minimo e impersonali, sagtittia lasciapassare, come mostrare
il biglietto all’aeroporto, la carta di credito sipermercato, il tiket sull'autobus, ecc. La
surmodernita moltiplica le esperienze dei nonlupgbsi la rappresentano. Per questo i
nonluoghi, e I'esperienza di essi, possono essESENE come un nuovo oggetto della
ricerca antropologica. Ma il nonluogo, suggerisegd, “non esiste mai sotto una
forma pura; dei luoghi vi si ricompongono; delléamoni vi si ricostituiscono; le
‘astuzie millenarie’ dell’ ‘invenzione del quotidia’ e delle ‘arti del fare’ di cui de
Certeau ha proposto analisi cosi sottili, vi possaprire un cammino e dispiegarvi le
loro strategie” (p. 74). Il confronto con le rifisni di de Certeau contribuisce a meglio
identificare e chiarire la sua posizione. De Certeame s’e visto, contrappone lo
spazio al luogo, dove il luogo ¢ il luogo del “prig, geometrico e definito, che viene
trasformato in spazio quando € praticato, quanttr@che camminano vi giocano le
proprie tattiche, le astuzie e le retoriche pedohalargomentazioni di de Certeau,
come nota lo stesso Auge, utilizzano alcuni rifemtnimportanti: la distinzione fra
spazio geometrico e spazio antropologico, operatdlerleau-Ponty nel saggio
Fenomenologia della percezio(lE965), dove lo spazio antropologico € lo spazio
esistenziale, lo spazio del vissuto; il riferimeatbatto locutorio, dove egli sostiene che
lo spazio sta al luogo come la parola quando el riferimento al racconto, infine,
dove il racconto “e sempre racconto di viaggioi) guanto tale trasforma i luoghi in
spazi e vicever§a Augé non si pone in contrasto con le argomentaziode Certeau,
ma precisa e sottolinea la propria conceziondutijo qui definito non é assolutamente
il luogo che de Certeau oppone allo spazio configlaa geometrica al movimento, la
parola taciuta alla parola parlata, o la staseat@rso: € il luogo del senso iscritto e
simboleggiato, il luogo antropologico. Naturalmerecorre che questo senso sia
operante, che il luogo si animi e che e che i psr® effettuino. E nulla impedisce che,
per descrivere questo movimento si parli di spakimostro scopo, pero € un altro: nella
nozione di luogo antropologico noi includiamo lasgibilita dei percorsi che si

effettuano, dei discorsi che vi si tengono e dejuiaggio che lo caratterizza” (p. 76).

% Vedi il capitolo precedente.
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Nulla impedisce che si parli di spazio, scrive duméugé, ma il termine “spazio”,
com’egli osserva, oltre ad essere inflazionatona varieta di forme che seguono le
mode contemporanee (spazio idea, spazio gioctdj 8pedi, spazio pubblicitario,
espace Cardin), ha una connotazione astratta,gmiedicare una distanza (lo spazio
fra due punti), una grandezza temporale (nelloispdizina settimana), e dimensioni
istituzionali come lo spazio aereo, lo spazio dettd europeo, ecc. Il “luogo”, al
contrario, sembra mostrare una dimensione piu etagpotendo riferirisi “quantomeno
ad un avvenimento, a un mito o a una storia”. Aricbencetto di nonluogo si chiarisce
al confronto con I'analisi di de Certeau. “QuandciMl| de Certeau parla di
‘nonluogo’, scrive Augé, é per alludere ad unaaditqualita negativa del luogo, di
un’assenza del luogo a se stesso impostagli dat ot gli viene dato” (p. 79). Non
cosi per Auge, che identifica negli itinerari cligaversano luoghi nominati (e secondo
de Certeau trasformati in passaggi), la dimensimh@on luogo come esperienza della
surmodernita. L'itinerario, il viaggio, trasformlaviaggiatore in spettatore, ma
spettatore di immagini istantanee, di nomi anchiecazioni fugaci di miti, storie,
avvenimenti. Il viaggiatore puo perdersi in quakewi esse, pena la perdita di altre. Ma
poi i movimento del viaggio “lo seduce e lo trasi. E questo movimento che vede
sussequirsi le variazioni del paesaggio, svuotaadaontenuti e il senso, porta
I'attenzione a collocarsi sullo sguardo dello sgtette, € lo spettatore a guardare se
stesso. Come conferma Augé, “e a simili spostanuatio sguardo, a tali giochi di
immagini, a tali svuotamenti della coscienza, mestg volta in modo sistematico,
generalizzato e prosaico, che, secondo me, le esda#fioni piu caratteristiche di cio
che ho proposto di chiamare ‘surmodernita’ possmmaurre. Quest’ultima impone
alle coscienze individuali esperienze e prove altb thuove di solitudine, direttamente
legate all’apparizione e alla proliferazione di hmghi” (p. 86) . Esperienze gia
individuabili in autori come Chateaubriand, H&héraire de Paris a Jérusalem
Baudelaire, neTableaux parisiens nell'interesse di Benjamin per i “passages”
parigini, che prefigurano nella dimensione artesia condizione piu tarda della

surmodernita (pp. 81-8%)

% Sono autori che hanno ispirato sia le riflessiinde Certeau che quelle di Augé, di cui vedi
anchel a citta tra immaginario e finzionén Id., 1999, pp. 94-122..
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| nonluoghi, nella concezione di Augé, si configquran due realta che
comprendono, da una parte I'organizzazione debaigprelativo ai trasporti, ai transiti,
al commercio e al tempo libero, e, dall’altra,dtazione che gli individui intrattengono
con essi. Fra i nonluoghi e le persone che li feet@no la mediazione avviene
attraverso parole e messaggi vari, che tutti sga@riramo: “tenete la vostra destra” sulla
scala mobile, “rispettate la linea gialla” alle pgs'stazione San Pietro” nella
metropolitana di Roma, “digitare il codice segreatid sportello del bancomat,
messaggi impersonali diretti a tutti da istituziorenti che si sanno presenti anche se
invisibili. “L'invasione dello spazio da parte deisto” si registra anche nelle autostrade,
i cui tracciati lasciano fuori citta e paesi, mendr arricchiscono di insegne, cartelli e
indicazioni varie che rimandano a monumenti, vijieg specialita locali, la cui
conoscenza tuttavia si esaurisce spesso in qusgigne e in questi nomi. L'esperienza
del non luogo si replica anche nei grandi magazdmwe il consumatore si serve
direttamente, posa la merce nell’'apposito cestallé controllato solo alla fine, quando
una commessa registra velocemente i prezzi e prédlewsto dalla carta di credito,
raramente scambia qualche parola col cliente. stersia pubblicitario integrato da
forma allo spazio mondiale del consumo che agieageauna cosmologia universale
offerta all'autoriconoscimento di tutti. Le istitioni che sovraintendono i nonluoghi,
attraverso le loro comunicazioni impersonali, “fabano ‘'uomo medio’, definito
come utente del sistema stradale, commerciale cabaf (p. 92). Non si tratta di
identita singola, ma di un’identita condivisa inagito passeggeri, consumatori o utenti
dell’'autostrada; non c’e relazione, ma solitudirgnailitudine; non c’e storia, i non
luoghi vivono nel presente: “tutto accade comeosgphzio fosse raggiunto dal tempo,
come se non ci fosse altra storia che le notiZigideno o della vigilia, come se ogni
storia individuale attingesse i suoi motivi, le gaeole e le sue immagini dalla riserva
inesauribile di una inesauribile storia al presé(pie96). Queste considerazioni in
negativo, nella concezione di Auge, servono a ifieate i nonluoghi rispetto ai luoghi
antropologici (i quali sono appunto definiti condemtitari, relazionali e storici), ma,
com’egli sottolinea in piu occasioni, non sono irhate a connotare negativamente |
nonluoghi: qualcuno puo sperimentare i viaggi fedguentazione dei nonluoghi come

momento di liberta, come vuoto di identita che ems di identificarsi nei modelli
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prestigiosi che la pubblicita propone, secondo Asggrattutto a soggetti mascHili

Ma, aggiungerei, che questo vale anche per le damof’esse soggette alla tentazione
di identificarsi nei modelli di vita e di consuft@fferti dai mass media, una volta
sottratte al pesante controllo istituzionale degli. Ma qui non € il caso di
generalizzare, I'esperienza di luoghi e nonluogriavin ragione del genere, dell’eta e
delle classi sociali: nello stesso aereo puo veaxggi manager superpagato e
I'emigrante che per quel viaggio si € indebitategsio parenti e amici. Altro € il viaggio
della hostess per la quale I'aereo € il suo luadavibro quotidiano. Dunque un
nonluogo puo diventare luogo e viceversa: “la gubti del nonluogo non € mai
assente da un qualsiasi luogo; il ritorno al luégbrimedio cui ricorre il frequentatore
di nonluoghi (che sogna, per esempio, una secaagtaradicata nel piu profondo del
territorio)” (pp. 97-98 ).

Questa nostalgiadelle proprie “radici”, a cui & particolarmenteggetto chi
usualmente frequenta le “strade”, e fenomeno gaiociin ambito letterario prima che
in sede antropologica o psicologica. Se il non tuogea le condizioni per
I'orientamento dello sguardo su di sé, il ritornduago fruisce di questa attitudine.
Augé, come s’e visto, ricorda Chateaubriand, Baidek Benjamin. Ma i riferimenti
potrebbero essere molti altri. Radici e stradeist@so, ad esempio, n&iardini
nascostt® di Truman Capote, allorché seduto in piazza Jagksdlew Orleans,
descrive la piazza partendo dalla storia (la pidpeende il nome da Andrew Jackson:
un’oasi trisecolare placidamente situata nel cdetejuartiere vecchio di New Orleans,
un parco di dimensioni modeste dominato dalle grigiri della cattedrale di St. Louis
e dai piu antichi, e per certi versi piu tetramegiganti, condomini d’America, i

% quarantenne elegante che sembra gustare felgtabili sotto lo sguardo attento di una
hostess bionda, € lui; il pilota dallo sguardo gicthe lancia la sua turbodiesel su non si sa
quale pista africana, € lui; 'uomo dall’espressiairile che una donna contempla
amorosamente perché usa un’acqua di colonia dalmpooselvaggio, € ancora lui¥i, p. 96.

% Se parliamo di supermercati per le donne si ddoedare un discorso a parte, cosa che
riconosce anche Augé, sostenendo che le donneefieano nonluoghi meno prestigiosi come i
supermercati (p. 96).

%2 Vedi specialmente Jameson, 1989, pp. 517-537| faadmeno & oggi notevolmente diffuso
e riscontrabile in numerose ricerche etnografi€tez.la mia esperienza diretta veglinozioni

dal mondo marinarpComunicazione presentata al 1° Convegno naziatedléd.N.U.A.C, sul
tema “Saperi antropologici, Media e societa civilfatera, 29-31 maggio, 2008.

% Si tratta di un capilolo del libriblusica per camaleontall’interno di una parte indicata come
“Ritratti dialoganti”, ed. or. 1975, trad. it. Garzti, 2004, pp. 187-199.
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Pontalba Buildings), quindi il paesaggio e, com’@gbrma, in data 26 marzo 1979,
“un’esuberante giornata di primavera, le buganeiipiovono, le azalee premono, i
venditori vendono - noccioline, rose, giri in cazella, gamberetti fritti in cartocci di
carta -, le sirene di lente navi risuonano sulnadvissisippi, e palloncini felici

attaccati a bambini ridenti e saltellanti sobbatzahi nell’aria azzurro argento); ma € il
riferimento ai viaggi che colpisce: “Si, certamenteo ne fa di giri; solo negli ultimi
mesi sono stato a Denver, Cheyenne, Butte, Sa#t Citly, Vancouver, Seattle,
Portland, Los Angeles, Boston, Toronto, Washinghdiami. Ma se qualcuno mi
interrogasse probabilmente direi, e convinto: ma&onon sono andato da nessuna
parte, sono rimasto a New York tutto I'inverno. tewnta uno ne fa di giri. E ora eccomi
tornato a New Orleans, mio luogo natale, la miackigccitta. A godermi il sole su una
panchina in Jackson Square...”(p. 187). Forse bisagaaviaggiato molto per saper
apprezzare casa propria, e nel viaggio aver appresolare con se stessi, come Capote,
che seduto sulla panchina stende le gambe, guasizota, sbadiglia, si gratta, sogna e
parla da solo. Insomma si sente a suo agio copersbnaggio proustiano a Combray,
di cui Descombes rileva la dimensione retoricd pérsonaggio €hez luiquando € a
suo agio nella retorica delle persone di cui condiVesistenza. Il segno che stleez

soi é che si riesce a farsi comprendere senza tropplgmi e che allo stesso tempo si
riesce ad entrare nelle ragioni degli interlocusamza aver bisogno di lunghe
spiegazioni. Il Paese retorico di un personaggfersna la dove i suoi interlocutori non
comprendono piu le ragioni che egli da dei sudi &atei suoi gesti, né dei risentimenti
che nutre o delle ammirazioni che manifesta. Uffecdita di comunicazione retorica
segnala il passaggio di una frontiera...” (citAungé, p. 99). Una frontiera dove abita il
nonluogo, che tuttavia, come osserva Auge, sviluppsuo linguaggio, dove dominano
parole come ‘transito’, che si oppone alla ‘resienlo ‘svincolo’ che si oppone all’
‘incrocio’ dove ci si incontra, il ‘passeggero’ ckegue il suo percorso si oppone al
‘viaggiatore’ che si attarda in tappe e in soste, &ono parole che “mettono radice” in
alcuni luoghi, talora assumendo nomi che evocardcgsa del territorio come le aree
di sosta nelle autostrade, dove area, nota Autgéreéne neutro assai lontano da cio che
indica luogo e localita. Queste parole, espresgernere nella lingua inglese, vanno a
costituire un linguaggio universale che procedadando e indebolendo tutte le
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lingue™. E l'interesse, la tutela e le ledddi protezione della lingua mostrano, a mio
awviso, proprio la consapevolezza di questo paricohnesso alla surmodernita. La
modernita, osserva Augé, e “I'embricatura dell’eoté del nuovo”, dove si aggregano
campanili e ciminiere; la surmodernita, al contrafa dell’antico, delle tradizioni e dei
particolarismi locali uno spettacolo (p. 100).

La coppia modernita/surmoderntita, e, insiemepfapa@ luoghi/nonluoghi,
costituiscono la griglia teorica che Auge mettepera per lo studio di casi e situazioni
diverse, che configurano una trasformazione detiapettiva teorica, messa in opera ad
esempio in libri comd senso degli altr{(1994) eStorie del presentgl994) ma anche
in altri, che vanno dall'osservazione critica alndo dei media (1997), alle incursioni
nei luoghi del turismo di massa (1997) alla nossaper il mondo di ville e tenute, allo

sguardo a Rovine e macerie (2003) e ai huovi mdeddcontemporaneo.

% Augé precisa che & questo carattere universalindahggio, piuttosto che il fatto che si tratti
dell'inglese che procede all'indebolimento lingigst abbassando la competenza semantica e
sintattica delle lingue parlate (1997, p. 100).

% Vedi in proposito la legge nazionale italiana ¢fidembre 1999, n. 482) che emana le “norme
in materia di tutela delle minoranze linguistiche’soprattutto la legge regionale sarda (15
ottobre 1997, n. 26), sulla “promozione e valorzzaae della cultura e della lingua della
Sardegna”.
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7. Nuovi mondi

“Nuovi mondi” e il titolo dell’'ultimo capitolo delibro di Marc AugéStorie del
presente. Per un’antropologia dei mondi contempergh997) Vale la pena
concentrarsi su questo capitolo perché vi si desdetle dinamiche della societa odierna
e delle possibilita della presa antropologicaitdld non &€ casuale perché Augé assume
qui il termine “mondo” come categoria generaleifd@rimento, e lo assume “per la sua
comodita e per la sua vaghezza”, perché e propnagdhezza del termine a consentire
la possibilita di applicarlo alle suddivisioni datara diversa identificabili nel tessuto
compatto e complesso della contemporaneita. Lecdifd dell’approccio antropologico
si iscrive infatti nel paradosso del mondo conterapeo, dove coesiste il singolare e la
pluralita dei mondi a cui si applica. Cio significhe il mondo contemporaneo si
presenta unificato, includendo mondi differentieterogenei e che, soprattutto, sono in
relazione fra loro. Questi mondi, ci dice Augé,pesiono a un tempo la singolarita che
li costituisce e 'universalita che li relativizza”il problema per I'antropologia e quello
di individuare gli oggetti empirici che consentati@ogliere questo paradosso (p. 117).
I mondo che “si ricompone in ogni momento in tuétaua diversita” traccia nuovi
confini e nuove frontiere, crea mondi non sovrapipiira quelli antichi che gli
antropologi hanno creduto di poter identificare emsnocieta e culture omogenee, mondi
eterogenei al loro interno, dove la dimensioneviadiale e quella collettiva non sono
isomorfe.

Questa realta complessa, secondo Augé, pone digelsfsilari all’antropologia: la
prima riguarda la necessita di prendere atto @ekadi identita che si associa ai
processi di urbanizzazione, alla dimensione plaizetiei media, alle migrazioni e al
moltiplicarsi dei trasporti e delle comunicaziomipoiché I'identita si costruisce nella
relazione con l'alterita, la crisi dell'identitaagache crisi dell’alterita, il che significa
“crisi di senso”, che sfocia in fenomeni di intod@za, razzismo, affermazioni distorte
di identita, fondamentalismi e radicalismi esaspgla@aseconda sfida consiste nella

necessita di abbandonare la tendenza a orientprepaa ricerca sui frammenti dei
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mondi tradizionali che scompaiono, per concentiakgce sulla crisi di alterita e di
senso che la surmodernita produce, scegliendo @ungyopri terreni d'indagine e
costruire i propri oggetti “all’incrocio dei nuowmondi, dove si perde la traccia mitica
dei luoghi antichi”(p. 118). Su questa linea egbpone di esplorare tre ambiti
esemplari, tre “nuovi” mondi la cui novita non epatabile al fatto che si presentano
solo oggi sulla scena, ma piuttosto per i carasggecifici che assumono nelle attuali
condizioni di surmodernit Essi sono: la dimensione individuale, la dimensio
religiosa e la dimensione urbana.

L’individuo, secondo Augé, viene riconsiderato taglhlisi antropologica allorché
guesta cessa di privilegiare lo studio delle igtdni e di assumere la cultura come |l
tutto da cui far derivare le singolarita individu&ln’operazione che Augé riconosce
gia aperta da Foucault, il quale ha preso in edam®dalita di azione e le pratiche
discorsivé” attraverso le quali la molteplicita umana viersformata in societa
disciplinare, dove, come s’é visto anche a propas#l panoptismo, le istituzioni sono
assunte come oggetto di analisi, e non come cHidgttura (p. 119). In sede
antropologica, come osserva Augé, “I'emancipazieléantropologia dall’approccio
istituzionale e globalizzante ha come consegueazassaria una maggiore attenzione
ai percorsi individuali. Le nozioni di spazio eiddividualitd sono essenziali a questo
nuovo orientamento” (p. 119). Il riferimentd_anvention du quotidierdi de Certeau
sembra essere d’obbligo e Augé lo coglie sia griniento alla sollecitazione a
guardare la citta dal basso e alle pratiche indafiddegli abitanti, sia in riferimento alla
creativita individuale che, come s’é visto, potreldare lo sgambetto alla discip/ffall
ricorso all'individuo si impone oggi, secondo Augélla base della constatazione che
sono cadute le “retoriche intermedi®the fornivano narrazioni entro cui gli individui

potevano riconoscersi, relazionarsi agli altri eedsenso al mondo, e questa

% Per la veritd non sono proprio nuovi, ma lo diaaatnella odierna situazione di
surmodernita.

" Esemplare in questo senso & il libro di Fouc&alvegliare e punirgl976, di cui si & qui
analizzato in particolare il panoptismo, ma veditaa) fra gli altri Nascita della clinical969,
La volonta di saper€l978), e'ordine del discorsq1970).

% vedi infra.

% Per “retoriche intermedie”egli intende “gli elentiedtiscorsivi, caratteristici sia delle
cosmologie tradizionali sia dei corpi intermedildelocieta (sindacati, partiti...), che davano un
senso al mondo, cioe fissavano uno statuto intiedlet e simbolico delle relazioni con gli altri”
(1997, p. 120).
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constatazione comporta un riorientamento dellac&esia per quanto concerne i
soggetti d’analisi, che gli spazi entro cui essidiocano. In questo senso egli ritiene
esemplare la ricerca di Gérard Alth&Beil quale sceglie spazi periferici dove si
realizzano eventi di comunicazione, ma il suo ggse verte soprattutto sui soggetti che
ne sono attori. Il metodo € il colloquio di lungardta: “Nel faccia a faccia con chi
conduce l'indagine, il soggetto indagato elaboragkonto e la rappresentazione della
propria esistenza; organizza le diverse situazibappartenenza, imponendo loro una
struttura e una gerarchia. Costruisce un'immagirse gtesso integrando le
rappresentazioni che gli altri hanno di lui. Int@do si comporta da attore sociale
proponendo cosi un’immagine della societa in cee¥{p. 121). Althabe privilegia
quegli spazi dove gli individui sono di passaggie(cati, bar, ristoranti), spazi che si
costituiscono come “altrove” e creano una distarsggzetto al contesto della citta, della
famiglia e del lavoro, consentendo di sentirsi ffuerritorio” per usare un’espressione
di Augé. Ma a creare esperienze di instabilita ip@provvedono i mezzi di
comunicazione di massa (la televisione, la pultlid¢e notizie di cronaca) che hanno
I'individuo come bersaglio, senza il filtro dellaraunita: “Ognuno €, o crede di essere,
in relazione con I'insieme del mondo. Nessuna regidntermedia protegge piu
I'individuo da un confronto diretto con l'insiemeldoianeta, oppure, ed é lo stesso, con
'immagine vertiginosa della sua solitudine” (p2}2

L’individualizzazione che caratterizza il mondo temporaneo permea di sé anche
I'esperienza religiosa. L’esplorazione antropolagit questa esperienza, che per il
mondo occidentale rappresenta un fenomeno reaarieente una reinterpretazione dei
fenomeni religiosi apparsi nei paesi soggetti amiazazione e successivamente
all'indipendenza politica. Fenomeni religiosi serjgticamente spiegati come reazione
all'impatto coloniale e identificati come “sincretni”, si comprendono meglio come
tentativi di dare una risposta alla crisi provoadali’apertura brutale al mondo esterno,
a cui le religioni e le cosmologie locali non rieso a far fronte. | movimenti profetici
della Costa d’Avorio, che Augé propone come casongare, anticipavano la riscossa
politica, che tuttavia non si realizzava con I'ipeindenza, perché la storia, lo spazio e
I'individualita che essi cercavano di controlloter@verso i loro culti e rituali andava

oltre i confini dell’autonomia locale. Essi sperim@ ano una situazione che la societa

1001 riferimento & G. Althabe, 1990.
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occidentale affronta solo ora. “Indipendentememtiégadnateria prima utilizzata dai
profeti per dar forma al loro culto (e a questaaglo il loro eclettismo é rivelatore),
essi sono prima di tutto degli inventori che possorodificare i propri riferimenti alle
religioni ‘storiche’ secondo le circostanze. Lefeliénze esistenti tra loro dipendono
piuttosto dal modo piu 0 meno esplicito in cui @sno il loro rapporto con la storia,
lo spazio e l'individuo, rivelandosi cosi autenficofeti della nostra contemporaneita”
(p. 133). | movimenti religiosi e terapeutico-rétigi, nati in forme diverse e in tempi e
luoghi differenti, sono anche oggi spie delle tense delle contraddizioni del mondo
contemporaneo ed e in questo contesto che, congessice Augé, meritano
I'attenzione degli antropologi.

La dimensione della citta, infine, & la dimensipinecomplessa, perché e un mondo
che include tutti gli altri mondi. E se puo essadividuata nella sua estensione fisica,
non si puo ignorare la pluralita dei mondi che essarpora, non ultimo quello che la
pone in relazione col mondo intero. Per I'analeiialdimensione urbana Augé rimette
in opera i concetti di luogo e nonluogo, insienwualli di modernita e surmodernita. Le
figure degli uni e degli altri, nella citta, possocombinarsi in forme diverse, ma
presentare anche sparizioni e sostituzioni. Dee@artcome s’é visto, individuava
differenze fra New York e Roma: la prima improntsiiaun presente che “s’inventa di
ora in ora nell’atto di gettare I'acquisito e didsire il futuro”, la seconda che invece sa
invecchiare “giocando su tutti i passati” (2009.43). Roma, forse piu di New York, sa
inglobare modernita e surmodernita, ma la cittatisne Auge, tende a includerle
entrambe. “Una citta moderna é la Parigi di Boudelan cui si confondono mendicanti
e ciminiere di fabbriche; € un mondo della mesadaim cui le differenze sociali, pur
essendo piu evidenti di oggi, non impediscono tsgMmita spaziale, la continuita
geografica, la fusione dei generi. Sotto questetsgiamo agli antipodi della
spettacolarizzazione attuale, dell’effetto distatmie che i quadri amministrativi o
politici ricercano quando definiscono zone a stafigeciale (zone pedonali per
esempio), illuminano monumenti, costruiscono uffiel centro della citta e grandi
complessi residenziali in periferia. La circolazatel flusso di lavoratori o di visitatori
negli spazi urbani della supermodernita si espahmaeglio negli svincoli autostradali
in cui gli automobilisti non corrono neanche ilchigo”(p. 139). Analogamente la citta

ingloba luoghi e nonluoghi: luoghi antropologiaéntitari, relazionali e storici) che la
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citta dispensa ancora a coloro che la abitan@vattso la sua valenza simbolica, i suoi
riferimenti geografici e storici, i suoi percorsi guoi eventi commemorativi; nonluoghi
(privi di identita, storia e relazione) creati atterso nuovi tracciati di viabilita,
razionalizzazione di spazi e riedificazioni destnal consumo che cancellano cantucci
di incontro e di socializzazione.

La citta pianificata e organizzata razionalmeneepsdo de Certeau, non impedisce
agli abitanti di esercitarvi le proprie astuziepdrcorso, di iscrivervi le proprie
“retoriche pedonali” all'insegna della liberta dlgitonomid®, ma questo sembra pil
praticabile nellimmaginario che nelle pratiche coate. D’altra parte la citta
dellimmaginario resta pur sempre la citta dellademita, la citta personificata dalle
canzoni, rappresentata dalla descrizione dellespgsste e dalla nostalgia delle
narrazioni letterarie, che continua a emozionateroche la abitano o la visitano. La
citta & plurale dunque perché coloro che la abitenbanno un’esperienza personale di
appropriazione, di rappresentazione e di memorel'dperienza della citta va oltre
gueste microidentificazioni. La citta € un mondsserva Auge, perché riassume le
caratteristiche del mondo intero. Le esperienz&viddali e collettive sono dunque
anche esperienze del mondo intero, il mondo deldemmporaneita, che si dispiega
ovungue con le sue immagini, i suoi prodotti, iisstdi di vita e di consumo. | mondi
urbani delle lettere, delle arti, del lavoro, dedtaitica, degli affari e dello sport,
superano le frontiere nazionali e questo puo eotiun vantaggio, ma anche un
rischio.

Fra i rischi che corrono le citta di oggi Augé ndica tre: quello dell’'uniformita,
quello dell’estensione e quello dell'implosione 1d4). Per uniformita egli intende
I'intensificarsi delle somiglianze che si manifesianegli spazi urbani del consumo,
della comunicazione e della circolazione, “strisagnture d'irrealtd®*? che s’insinuano
fin nei centri dei paesi ma anche in aree ruragudlificandole. La citta di oggi, infatti,
ha perduto il confine fra il rurale e I'urbano, @si limita piu ad accogliere gli

immigrati esterni concentrandoli nel proprio spanma procede estendendosi

101 Citato puntualmente da Augé, p. 140, ma il rifenitio & al paragrafo di de Certeau,
Retoriche podistich€@005:154 e sgy.

192 Con “cinture di irrealta” lo scrittore Peter Hamdcit. in Augé, p. 144) intende le forme di
insediamento urbano finalizzato al consumo e @tkazione, che cancellano le specificita dei
paesi e degli ambienti rurali.
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progressivamente nel territorio, segnando nuowelo popolamento, nuove
agglomerati, insediamenti urbani senza tit&®erché la cittd moderna si decompone e
paradossalmente implode estendendosi: “E’ natefaegli insiemi che le si
sostituiscono provochino molte inquietudini. L’'urimegeneralizzato crea le sue forme
di bruttezza, distrugge la poesia della citta préizza le periferie. Questa
generalizzazione della dimensione urbana e printatidi il risultato di una violenza
tecnocratica, di un'ossessione della circolaziodella comunicazione, come se gli
spazi urbani e periurbani fossero creati unicampeatdavorire gli spostamenti o
viceversa per essere visti dalle vie di circolagiofp. 146). E di violenza tecnocratica si
tratta, sostiene Augé, anche quando si razionalizzesso fra citta e periferia, perché si
sancisce I'esclusione di chi al centro puo lavgrara non vivere, ed e costretto a
popolare i sobborghi, - dormitori, si diceva un panquando I'offerta di lavoro in citta
era piu ampia di oggi -, € ora spazi ristretti ith yper giovani disoccupati, che se ne
appropriano e vi si riconoscono in forme spessai filala legalita, fino ad esplodere in
manifestazioni di vera e propria guerriglia urbana.

La ricerca antropologica in area urbana e periwaliiave dunque misurarsi con
questa realta comples&a L'antropologo, suggerisce Augé, deve utilizzasid
metodo al meglio e perfezionarlo in base alle tarigtiche del terreno. Gli interlocutori
infatti non possono essere considerati come espnesdi una cultura particolare, ma
piuttosto come individui che si trovano “all’inciodra diversi mondi e diverse vite”
che possono essere compresi non solo attravesset\eazione, sia pure privilegiando
gli “spazi della comunicazione”, ma stabilendo ¢mmo un rapporto di fiducia che
garantisca incontri e colloqui di lunga duratal(#9).

Pianificazioni urbane e razionalizzazioni di piaffficilmente riescono a far si che
le citta possano essere il luogo di tutti e di@ie®: “se € difficile creare dei luoghi, &

perché e ancora piu difficile creare dei legami”i{#9). Cio che caratterizza la societa

193 5j tratta di processi di urbanizzazione che hantesessato ampiamente anche il territorio
italiano, in parallelo agli interventi di industiizzazione e al coinvolgimento turistico dei centri
costieri. Nella mia esperienza di ricerca ho potigoontrare un caso esemplare nel territorio
del Nord Sardegna, dove, negli anni settanta @elsecorso, industrializzazione e
urbanizzazione turistica confluiscono a ridisegripaesaggio e la vita degli abitanti (G.
Mondardini 1981).

104) 5 letteratura sull’antropologia della citta eldelita urbana & oggi abbastanza consistente
anche in Italia, vedi in proposito, i. a., Pitt®8D), Signorelli (1992), Sobrero (1992), Callari
Galli, Scandurra, Riccio (2007).
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odierna € la spettacolarizzazione del mondo, ilsitpeifica che ci relazioniamo col
mondo attraverso le immagini piuttosto che nelénaizione personale. E la citta ne &
I'espressione, essa “tende a ricapitolare la meatii mondo”. Se non vi si escludono
forme di identificazione, queste, osserva Augépdonme astratte, come accade per i
club sportivi, che si identificano con una squadhe a sua volta si identifica con una
citta, anche se i giocatori provengono dai paesdpiersi.

L’idea di de Certeau, che nella citta ognuno pogsaare uno spazio a dimensione
propria, in Augé diventa utopia di composiziondudighi e non luoghi: “ Il nonluogo &
sempre stato presente nella citta, e spesso re seigliore: in esso la liberta
individuale (quella del passeggiatore) puo sendirsiparo da tutti gli effetti di
riconoscimento provocati dalle eccessive prossimdade connivenze o dalla crudelta
del vicinato, cioe del luogo nella sua forma pitesigvole. Ma la liberta del nonluogo
puo spingersi fino alla follia della solitudine, e il senso del luogo puod spingersi fino
alla dittatura dei pregiudizi, all’eccesso di senbe produce le proprie forme di follia.
Chiedere agli urbanisti e agli architetti di restéedeli alla storia di tutti e di rendere
possibile quella di ciascuno, significa chiedem® Idi ricostruire spazi in cui possano

coniugarsi il senso del luogo e la liberta del hago” (p. 152).
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8. Mondo globale/mondi locali

Quasi contemporanei alla riflessione di Augé compaialcuni saggi di Clifford
Geertz, raccolti nell’edizione italiana dal titdondo globale, mondi locali. Cultura e
politica alla fine del ventesimo secd®97) Anche Geertz, che pure ha un background
teorico differente rispetto ad Augé, utilizza ifrtene ‘mondo’, il libro si apre infatti con
un capitolo dal titolo significativdJn mondo in frammen{iL999, pp. 7-13)Senza
trascurare le argomentazioni che nel libro segwoale riguardano il conflitto religioso
e il conflitto etnico, vorrei concentrarmi propsa questo capitolo.

Qui l'assunto essenziale di Geertz € che la cordigjane del mondo venutasi a
creare dopo la seconda guerra mondiale, costdaidue blocchi compatti e
contrapposti, quello della Russia e quello degdtiS#niti, relativamente in equilibrio,
subisce una profonda trasformazione nel 1989 coadata del muro di Berlino e si
presenta ora in frammenti. Le due potenze mondhalia tensione della “guerra
fredda”, avevano sedato, anche violentemente,flittoatnici, religiosi, di classe o di
altre rivendicazioni, fornendo l'illusione di undine per leggere il quale potevano
funzionare (o almeno cosi sembrava) concetti comesqy nazione, identita, tradizione,
ecc. Cio che emerge allo sguardo di Geertz, neitagometa degli anni '90, € un
modello pluralistico dalla forma “vaga, irregolal@mmentaria e pericolosamente
indistinta”, che presenta frammentazioni conflituscontri fra culture differenti nei
processi di emigrazione, movimenti armati a sfopdlitico religioso, guerre civili a
sfondo etnico, separatismi linguistici, instabiiténsicurezza.

In questo contesto come si colloca il ruolo delifapologo?

Quanto al “conflitto etnico” osserva Geertz, il ¢aw dell’antropologo e legittimato
dal fatto che egli si occupa delle differenze ulture, dei comportamenti, delle
esperienze di vita e delle rappresentazioni di.eésseottolineatura delle differenze
culturali € una costante nell’approccio di Geectane gia evidenziato in lavori
fondamentalquali Interpretazione di cultur¢l987), ma, mentre allora poteva risultare

efficace prendere in considerazione la relaziongdu identita (egli affermava infatti
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che “cid che 'uomo e puo intrecciarsi talmente @édanogo in cui si trova, en la sua
identita locale e con le sue credenze da diveniaseparabile’}”, qui le differenze vanno
colte nei frammenti prodotti da un mondo in trasfazione, dove i luoghi, come i
contesti urbani descritti da Augeé, mescolano, @ggno e riaggregario forme nuove le
esperienze, i discorsi e le relazioni sociali deglividui. In un mondo in frammenti, egli
osserva, e ai frammenti che si deve prestare abtenz

Ma la disposizione di Geertz a prendere in conalene i dettagli comporta
maggiori risclirispetto al passato: in primo luogo quello détlsintegrazione del tutto in una
infinita di dettagli”; in secondo luogo quello duek “un’enfasi eccessiva sulla differenza e sulla
unicita dei casi”; in terzo luogo, infine, quelleldrelativismo ateoretico per cui ‘tutto dipende
dalla tua posizione e di come vedi le cose’ ” (p.Fer evitare questi rischi Geertz suggerisce di
non perdere mai di vista il problema generale,&haello di chiedersi “cosa succede” nei
numerosi e vari conflitti che si presentano ogdlasscena mondiale. Servono studi di casi,
comparazioni e revisioni concettuali. | conflitthei, politici, religiosi, linguistici e culturali
sono bersagli mobili e per comprenderli bisogna@iare sistemi di analisi altrettanto mobili.
Concetti integrativi tradizionali, come quello giaese’, ‘nazione’, ‘stato’, ‘popolo’, nonéh
quelli di ‘identita’, ‘tradizione’e ‘valori’ sembmao funzionare sempre meno per cogliere
le dimensioni della frammentazione attuale. Ponsncliticamend nei confronti di
prospettive teoriche e analitiche colagoroclamazione della fine della storia, 10 scomir
civiltd e lo scetticismo post-modernista, - chehdficando la fine delle grandi narrazioni
su identita, tradizione e cultura, si limita ad@tare eventi, cagi persone, senza piu
ambizioni comparative e tentativi di modelli globaGeertz riconosce che dobbiamo
acquisire nuovi modi di pensare, “gli appigli pavigare in un mondo frammentato
verranno alla luce solo grazie a un pazien®eesto lavoro di avvicinamento. E in questa
impresa non ci sara d’aiuto né 'arroccarsi suzoni audaci, né I'invocare scenari esplosivi.
Dobbiamo cercare di capire, nel pit preciso deiipmmine é fatto il terreno” (pL9-20). Ma
I'identificazionedel terreno & complicata dalle condizioni di fraemtazione che
sperimentano ormai tutti i paesi, (si tratti di r&zio di citta), che dobbiamo pensare
non come mondi compatti, ma come “conglomeratiffieienze” spesso in opposizione
e/o in conflitto.E ancora una volta Geertz sottolinea la necessita dititudine a
“frequentare particolarita, individualita, stranezdiscontinuita, contrasti e singolarita”

(p- 21) ma non di meno I'esigenza di perseguimatspettiva di un modello sintetico.

195 Cfr. Geertz, 1998, p. 47, ed. or. 1965 e vedi irdemp. .
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Se i concetti integrativi di ‘nazione’ e ‘culturabn sono piu efficaci per cogliere la
realta odierna, bisogna allora chiedersi, suggeeertz, che cos’e un paese se non e
una nazione?® Che cos’é una cultura se non c’é conseli4a® risposte degli
specialisti a queste domande, secondo il nost@euton mostrano ancora risultati di
gualche rilevanza. La teoria politica, egli osseutaarda il mondo dall’alto di una
mongolfiera e vede ancora contorni nitidi e sepgaraznette tra i paesi, ma I'etnologo
opera nella selva, nel fango dei casi concrettopie I'agglomerato di differenze di cui
si diceva: nuove divisioni o accorpamenti politebbattimento di frontiere e
movimenti migratori accostano spesso tradizioniucali molto differenziate per le
quali I'accostamento puo provocare I'acuirsi delig@sioni, altre volte forme di
integrazioni e ulteriori differenziazioni un unarieda infinita di forme e relazioni.

In un mondo cosi vario e molteplice bisogna chisideecondo Geertz, come
avviene la costituzione di un sé politico, soceleulturale. Nell’approccio
antropologico “l'astrazione dal particolare noriumica forma possibile della teoria. In
futuro saranno utili proprio le analisi politiche grado di entrare nel merito delle
peculiarita del loro oggetto” (p. 24), si trattipymto di individuare le dinamiche della

differenza, e, al suo interno, le strategie indralill di autoriconoscimento. Alla

1% Nel capitolo “Che cos’é un paese se non & unana2l (pp. 33-56) Geertz esamina i
termini “country”, “people”, “state” e “nation”, lkvandone le specificitd semantiche e le
ambiguita quando erroneamente vengono usati caraigii. Ritenendo improponibile I'idea
modernista secondo la quale “il mondo si compongezionalita identiche le une alle altre”(p.
38), egli mette in contrapposizione i concettiplése” e “nazione”, sostenendo che il paese é
un’arena politica, mentre la nazione € una forddigm (p. 41), ed esaminando casi esemplari in
ogni parte del mondo, e piu in particolare le tensfra gruppi differenti in Canada, nello Sri
Lanca e gli orrori del conflitto nella ex Jugoskvauspica una nuova politica, che non veda le
rivendicazioni come follia da reprimere, ma comaduealta che vuole essere presa in
considerazione” (p. 53). Si tratta di superareskidiella uniformitd, omogeneita e concordanza
di vedute, per “aprire il vocabolario della desaie e dell’analisi culturale perché vi trovino
posto concetti quali divergenza, varieta e disabwbfp. 53).

197 Nel capitolo “Che cos’@ una cultura , se nonagésenso? (pp. 57-76), Geertz , facendo
riferimento a casi etnografici come ad esempialinesia, sostiene che la globalizzazione,
piuttosto che uniformita, produce nuove differemimai:"cosmopolitismo e provincialismo non
sSono piu in contrasto, anzi, sono interconnessr&f®rzano a vicenda” (p. 57). A fronte di
queste situazioni non funziona né I'approccio iotagilevare le uniformita, né quello proprio
dell'etnologia che mira a individuare le differeraer poi procedere ai rimandi incrociati (p.
68). Cio che serve & un approccio che riconospatlara composita della cultura, per
avvalorare l'idea, consigliabile agli operatoriigiol, che “il punto della questione non ¢ |l
consenso, bensi l'individuazione di una via chespassere percorsa fino in fondo in assenza di
consenso” (p. 68). Sul piano politico propone bedalismo consapevole che la via occidentale
e solo uno fra i tanti modi di pensare I'organizaae della societa e del futuro di essa.
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domanda “chi e chi e che cosa” non bisogna aspettaa risposta unica, perché i modi
di comporre identita sono vari e instabili. La W@ gruppi umani, come quella degli
individui, si presenta come un intreccio di filvsapposti, dove alcuni si spezzano ed
altri si annodano, dando forma ad un tessuto laoateposito integrato nel globale. La
possibilita dell'analisi & legata alla capacitaddintificare questi fili, vagliarne i nodi, le
fratture e le tensioni, identificarne differenzafénita: “il gioco d’abilita sta nel far si
che i due modi di procedere gettino luce I'uno’alitb e scoprire cosi che cosa €, e
cosa non &, l'identita” (p. 26).

Ma, sostiene Geertz, il tessuto che da forma aspggio locale” e inserito in
“topografie complesse” di cui & parte integrantBidentita che vi si iscrive non é piu
comprensibile nel lessico tradizionale, richiedewidermini, un nuovo linguaggio. E il
linguaggio, quello della teoria tradizionale, iresf@ quella politica, ostacola piu che
favorire la comprensione del mondo. La teoria nai’altezza di comprendere la
nostra epoca, essa tende a riassumere, mentreagésita di scomporre. Né la
situazione e migliore per quanto riguarda le coimezradizionali delle scienze umane.
Fino a pochi anni fa, “i paesranonazioni”, “le cultureeranostili di vita condivisi”,
ma oggi € infrequente riscontrare paesi con socidtaralmente solidali. La
formazione di numerose nuove entita territoriahiicgnate a loro volta ‘paesi’ ”,
costituitesi dopo il crollo dell’'Unione Sovieticdadecolonizzazione, ha seguito strade
e modelli propri, che non riproducono, come illugorente si crede, il modello dello
stato nazionale europeo e i suoi presupposti st@aditici (pp. 26-30).

Riconosciuta e dichiarata la messa in scacco deltdplina e piu in generale delle
scienze umart€® a Geertz non resta che mettere in opera uneaatiiricerca, che
nello specifico, come tentativo di avvicinamentonsiste nel rimettere in discussione le
nozioni di cultura e di nazione. Egli si chiedemeos’é visto, che cos’e un paese se non
€ una nazione e che cos’e una cultura se non 0'se0g0. “L’idea di tenere separate, in
un primo tempo, le questioni politiche e cultudilun mondo in frammenti, per poi

rimetterle in relazione reciproca, ci consente gomaeno di comprendere meglio i

198 «Chi, come me, cerca di arrendersi all'immaginticata e controversa di un mondo che non
puod piu essere descritto in maniera plausibile con@eclassificazione di popoli 0 un sistema di
stati, come un catalogo di culture o una tipolatiitorme di governo, non trova veri punti di
sostegno nelle concezioni tradizionali che staniacbase delle scienze delluomo” (1997, p.
27).
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diversi aspetti che entrano in azione nella formaie nei mutui rapporti di immagini
di ruolo collettive. Forse, cosi facendo, & pos$sianche risolvere alcuni degli enigmi
che simili manovre pongono agli ordinamenti socille economie, alle collettivita e
alla loro vita quotidiana” (p. 28). A livello loaalki riscontrano sempre piu Spesso
contrasti che esplodono inspiegabilmente, aggregaanprevedibili che fanno
riferimento esplicitamente a sentimenti innati eestrali, ma implicitamente
rispondono a interessi d’altro tif8. Per Geertz si tratta di indagare, a partire dalle
situazioni locali, come un paese si trasforma tioratcollettivo o, invece, prende strade
diverse, creando differenziazioni e separazionii. i€ indica una nuova strada
metodologica da percorrere, ma piuttosto un “corm@sso” fra le modalita tradizionali
della ricerca etnografica e la critica puntualeshe: “innanzitutto 'osservazione
filosofica sul sé, I'agire, la volonta e I'auternti (o, piu recentemente, I'indagine critica
di queste osservazioni intese come costruzioniadgdhe o illusioni metafisiche ); in
secondo luogo la ricerca storica delle tracce dmtapo alla costituzione di eticita,
nazioni, stati e solidarieta (o, piu recentemelfiteégrrogativo circa la rappresentazione
immaginaria di questi processi nei riti politicnelle tecniche culturale ); da ultimo la
rappresentazione etnografica di mitologie, raffegioni del mondo (o, piu
recentemente, la messa al bando di questo geneteagjrafia in quanto riduzione
esotizzante, egemonizzante e neocolonialisticaditerita radicale)” (p. 27}°.

199 Un caso esemplare & costituito dal recente ctnfiiégi Balcani, su cui vedi Hayden 2006,
pp.145-182.

119y/errebbe da osservare che questo approccio chiiama lunga storia, che percorre I'analisi
del conflitto di classe e poi la varieta degli $tsu conflitto, a partire dalla scuola di
Francoforte fino alla Scuola di Mancester e alfapblogia marxista, ma un utile confronto da
fare qui € con gli studi che affrontano la glotedizione e la crisi dello stato nazione (Bauman
2001, Beck 1999, Harvey 1993, Kaldor 2001, Rober&&p9, Giddens 2000-2000a, Hobsbawn
2000), a cui questo testo fornisce un contribuigirale.
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9. La produzione della localita

A concentrarsi sulla produzione della localita mmondo globale provvede, fra gli
altri, Arjun Appadurai, in un articolo apparso in libro curato da Fardon nel 1995e
poi riproposto con revisioni iNModernity at large: Cultural Dimensions of
Globalization(1995), tradotto in italiano nel 2002 col titdWodernita in polvere

Il problema che si pone Appadurai in questo artiaglin primo luogo, quello di
comprendere il senso della localita in un mondosgerimenta flussi globali e forme di
destabilizzazione transnazionale. E, in secondgduquale possibilita di conoscenza
sia riservata all'antropologia, se puo continuaseissistere “la relazione
reciprocamente costitutiva tra antropologia e lié&glin una situazione di
delocalizzazione.

Egli identifica, innanzitutto, due concetti chiaggiello di localita e quello di
vicinato: “definisco ldocalita prima di tutto nei suoi aspetti relazionali e caiuel,
piuttosto che scalari o spaziali, e come una cossplgualita fenomenologia costituita
da una serie di legami tra la sensazione di imnbezi#za sociale, le tecnologie
dell'interattivita e la relativita dei contesti. €sta qualita dei fenomeni, che si esprime
in forme particolari di azione, socialita e riprathilita, € il predicato principale della
localita in quanto categoria (0 soggetto) che cdi@splorare. Uso invece il termine
vicinato per riferirmi alle forme sociali effettivamenteisenti in cui la localita, come
dimensione o valore, si realizza in misura var@Milvicinati, in questo senso, sono
comunita effettive caratterizzate dalla loro cotezea, spaziale o virtuale, e dal loro
potenziale di riproduzione sociale” (pp. 231-230indi si interroga sul rapporto fra

localita e vicinato a fronte della crisi dello statazional&'.

1 libro a cura di FardorCounterworks: Managing the Diversity of Knowled$895), ha
costituito uno stimolo, insieme ad altri, per capihe la comprensione dei saperi locali era
meglio praticabile concentrandosi sulla produzideka localita (Mondardini Morelli 2005 p.
7).

12Un tema su cui egli argomenta nel capitolo 7 detésso libro, pp. 205-230, ma si tratta di
un tema su cui ¢’e oggi un’attenzione diffusa, cajdevisto anche in Geertz, al capitolo
precedente.
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La sua argomentazione prende I'avvio dalla conaene che la localita, in quanto
proprieta della vita sociale, € intrinsecamentgifeae deve essere protetta attraverso
interventi materiali e rituali che ne consentandpeoduzioné. La riproduzione della
localita si realizza innanzi tutto attraverso laguzione di soggetti locali: tutte le
operazioni materiali e simboliche che riguardancuia dei nuovi nati, in particolare i
riti di passaggio, sono, secondo Appadurai, “tdemicomplesse per l'inscrizione della
localita nei corpi degli attori sociali oppure, etdiversamente, sono modi di incarnare
la localita e allo stesso tempo di insediare dgpioentro comunita definite in termini
sociali e spaziali” (p. 233). Lo stesso pu0 digdial produzione materiale della localita:
la costruzione delle case, il disboscamento eltavamione dei campi, la mappatura dei
pascoli e della transumanza, la creazione di geertia definitiva I'appropriazione
materiale e toponomica dei luoghi, che I'etnograiaspesso rilevato come fenomeni
singolari di un gruppo, trovano il loro senso sgesncome produzione spaziale della
localita. La produzione dei soggetti locali e laguzione spaziale della localita, a loro
volta, vanno a costituire i vicinati, che dannanfarai contesti entro cui si formano i
soggetti locali. | processi materiali e ritualiadii da conto la letteratura etnografica, ( si
tratti delle pratiche toponomiche, dei rituali dofezione degli animali e dei campi, dei
riti calendariali, della appropriazione dei luoghdefinizione dei confini), mostrano che
la localita non e qualcosa di dato, ma che deveres®stantemente costruita e protetta:
“molta ‘conoscenza locale’ e in realta la conoseetizcome produrre e riprodurre la
localita in condizioni di insicurezza, entropiautes sociale, incertezza ecologica e
fragilitd cosmica, cui si aggiunge I'alea inevitabiostituita da parenti, nemici, spiriti e
entita di ogni sorta .... La conoscenza locale rigaaostanzialmente la produzione di
soggetti locali affidabili e allo stesso tempo taguzione di vicinati affidabili
all'interno dei quali quei soggetti possono essm@nosciuti e organizzati. In questo

senso la conoscenza locale € quel che € non irsimue ad altre conoscenze che

13 Ad esempio, facendo riferimento alla mia esperetizicerca in comunita a prevalente
economia di pesca, la cui produzione economica@ygetta a numerose aleatorieta, da quelle
riscontrabili nel’ambiente di predazione, alleeplarita dei prelievi e alla deperibilita del
pescato, ho riscontrato una varieta di provvediimgartfarvi fronte. Fra i piu importanti la
messa a punto di un sapere affinato sui luoghindek e la misura precisa fra cid che deve
essere tenuto segreto e cid deve essere trasrieasane informali che regolano le relazioni
all'interno del gruppo di pesca e dei gruppi digeea loro, I'attitudine a stabilire contratti di
lunga durata coi commercianti, la divisione di gendel lavoro e la struttura aggregata
dell'insediamento (Mondardini Morelli 1997).
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I'osservatore, da qualche punto di vista non lggadérebbe considerare come meno
localizzante, ma in virtu del swthose della sua teleologia locali” (pp. 234-235).
Appadurai rimprovera agli etnografi di aver messopera dei progetti isomorfi alla
conoscenza che cercavano di documentare, piutthstondividuare nelle societa che
studiavano la produzione della localita. La sugpsta e di ricostruire I'archivio
etnografico sulla base di questa prospettiva, asadmche la localita non € lo sfondo,
ma la figura che da esso si staglia. Nella vadete situazioni storiche soggetti locali e
habitat costruito, nominato e sfruttabile sonot&ireente interrelati. Condizioni
storiche che mettano in crisi questa interazioneeganno fragile la localitdf’. Del
resto, com’egli nota, i rituali di fondazione, stti di pratiche associate alla produzione
agricola, alla costruzione delle case, all’allevatoadegli animali, fino ai riti di
passaggio dei soggetti, “sottolineano la fragiéh quadro materiale che accompagna la
produzione e la conservazione della localita” @2)2Ma € I'azione stessa dei soggetti
locali a produrre la trasformazione della local&asi sono prodotti entro contesti e a
loro volta producono contesti. Allorché intraprendattivita di produzione,
riproduzione e rappresentazione, lo fanno in retazicon altri contesti, sia
contrapponendosi ad essi, che stabilendo reladicalieanza con loro: “mentre i
soggetti locali perseguono il loro compito incessah riproduzione del vicinato, le
contingenze della storia, dell'ambiente e dell'ingimazione accumulano il potenziale
per la produzione di nuovi contesti materiali, aie immaginativi. ... Nel corso del
tempo, questa dialettica muta le condizioni di pmdne della localita” (p. 240-241). Il
caso degli Yanomami, che riporta Appadurai, € iestp senso esemplare. | villaggi
yanomami si relazionano tra loro sulla base degkdiamenti, degli spostamenti, delle
relazioni matrimoniali e della divisione dei teoritdi caccia, situandosi
contestualmente gli uni rispetto agli altri. Inseepoi essi si relazionano agli stati
nazionali del Brasile e del Venezuela, e in questazione emerge che la produzione
autonoma della localita € minacciata dai rappaithanetrici di potere: gli stati
nazionali infatti, attraverso interventi militasfruttamento delle risorse della foresta,

migrazioni e colonizzazioni, riducono la produziatedla localita degli Yanomami,

114 Egli scriveva nel capitolo precedente: “Mentretempo il suolo era la chiave del
collegamento tra affiliazione territoriale e monbpatatale dell’'uso della forza, le identita e le
identificazioni dei nostri giorni ruotano solo ianpe attorno alla realta e allimmagine del
mondo”(p. 208).
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restringendo il loro spazio, limitandone gli sposéati, fino a recintarli e sterminarli.
Gli Yanomami quindi perdono la loro capacita digure vicinati, mentre vengono
risucchiati dalla produzione di contesti degli istanezuelano e brasiliano. Dunque la
possibilita di produzione della localita, nei tenmilella produzione dei soggetti, dei
vicinati e dei contesti, dipende dalle relazionpdtere che si stabiliscono fra i contesti
stessi.

Nel momento storico attuale, secondo Appadurairelazione tra vicinato in
quanto contesto e il contesto dei vicinati, mediktiiazione dei soggetti storici locali”,
diventa piu complessa in quanto le relazioni depothe incidono sulla produzione
della localitd hanno un carattere translocale 48) 2Allora I'attenzione ai soggetti
locali e ai contesti localizzati e orientata a &etdi comprendere come si organizza
oggi la produzione della localita come “strutturaehtimento e proprieta della vita
sociale” in un mondo che si presenta deterrit@zalio, diasporico e transnazionale. Il
tema dello stato nazionale e del nazionalismo siia® un rilievo important& gli
stati nazionali mostrano sempre maggiori difficataantenere il controllo su
popolazioni che sono inserite in gruppi € movimsnbnazionali o transnazionali, e
che, grazie ai media elettronici, si relazionamol®ro in maniera diretta, senza
mediazioni di sorta, locali o nazionali.

Ma altrettante difficolta incontrano i soggetti &édicnella produzione della localita.
Egli ne indica tre: “1) i tentativi sempre piu fregnti da parte del moderno stato
nazionale di definire tutti i vicinati secondo lgesdefinizioni di fedelta e affiliazione; 2)
la crescente disgiuntura tra territorio, soggetie movimenti sociali collettivi; 3)
I'indebolimento costante, dovuto principalmentadtirza e alla forma della
mediazione elettronica, del rapporto tra vicinpigali e virtuali. E a complicare
ulteriormente questo quadro analitico subentradimzione tra queste tre dimensioni”
(p. 245).

Le argomentazioni che egli elabora, intorno al prpanto, evocano alcune
considerazioni riscontrate in Foucault: i vicinag|l'ambito del moderno stato
nazionale, esistono in primo luogo per produrreciiilcittadini nazionali e non per
produrre soggetti locali autonomi”. Lo stato nazilené legittimato a controllare i
confini del territorio che ricade sotto la sua gidizione, quindi a tutelarsi contro

15 Come mostrano gli orientamenti di gran parte detgliliosi della globalizzazione.
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eventuali ingerenze esterne, ma non di meno operganterno, attraverso la
costruzione dei cittadini, il controllo dell’econaamdei terreni, delle acque, delle strade,
nonché dei luoghi della memoria, della commemorsidei monumenti e dei musei.
Contraddittoriamente, osserva Appadurai, lo steda tlo spazio piatto, uniforme ed
omogeneo della nazionalita” e insieme, come dirdhlheault, classifica e

disciplinad*®, dando vita a “luoghi e spazi (prigioni, casermeroporti, stazioni radio,
segreterie, parchi, piazze e viali) concepiti pmsticuire le distinzioni e divisioni interne
necessarie al rituale statale, alla sorveglianimdasciplina e alla mobilitazione, e per
perpetuare la differenza tra chi governa e chivieguto, tra criminali e funzionari, tra
folle e capi, tra attori e spettatori” (p. 245).

Quanto al punto due, Appadurai nota che l'efficat@fiintervento dello stato e la
sua capacita di penetrare negli spazi della vitgidiana non € omogenea all'interno di
uno stesso stato cosi come cambia relativamesiaguli stati, dove si riscontrano
altresi modi differenti di sottrarsi al controlltiraverso forme di resistenza, evasione e
sovversione. | vicinati, in quanto radicati locahte possono entrare in conflitto cogli
obiettivi dello stato nazionale, sulla base diressi, saperi e memorie proprie, che
contrastano gli orientamenti disciplinari stat&liancora, i movimenti delle persone per
lavoro, commercio, motivi etnici e politici, mettmim crisi le forme di controllo
nazionali, creando reazioni a catena reciprocheachiscono il conflitto, resistendo alla
localizzazione statuale, senza pero riuscire ayreda localita autonomamente. Né la
produzione della localita risulta avvantaggiatargiaasi tratti di movimenti non
conflittuali, quali quelli di intellettuali e tecdiispecializzati o di turisti, che creano
vicinati e siti translocali. Per quanto riguardati turistici, che l'industria del tempo
libero crea ormai ovunque, Appadurai rileva laiddfta di costituire un vicinato per
I'instabilita delle relazioni sociali, la tendenaanercificare i soggetti locali e I'interesse
dello stato a organizzare la localita e la sua igimafunzionalizzandola al richiamo
turistico per I'utile economico che ne ricava (98 Ma, com’egli nota, ci sono
situazioni ben piu gravi che rendono problemaiticprbduzione della localita. Si tratta
della proliferazione dei campi profughi, che nascoame temporanei e finiscono per
diventare permanenti cosi come permanenti sonofiitoche li hanno generati, “stati

d’eccezione” (Agamben 2003) che diventano la regtid@e pure si nasce e si muore, Si

18 vedi infra, cap. IV.
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stabiliscono relazioni, scambi e matrimoni, danalonfa a vicinati prodotti dal contesto
piuttosto che generatori di contesto. Ad uno saaitora piu estremo ci sono le carceri, i
manicomi e i campi di concentramento. Sono quesfieafferma, forme esasperate del
quadro ordinario di molte citta, che sperimentacangi etnico-religiosi e lotte armate,
configurando “una nuova fase della storia dell&cih cui I'assembramento dei gruppi
etnici, la facile reperibilita di armamenti e lenctizioni di sovraffollamento della vita
civile creano futuristici scenari di guerra ... in taigenerale desolazione del panorama
nazionale e globale ha trasformato molte inimiciaizziali, religiose e linguistiche in
uno scenario di continuo terrore urbano” (p. 2&@)i cita in proposito i casi di Belfast,
Los Angeles, Ahmedabad, Sarajevo, Mogadiscio enf@sburg, ma dal 1995 (data di
pubblicazione di questo saggio) ad oggi, non solosono migliorate le condizioni di
vita in queste citta, ma ad esse se ne sono agglingé, con esplosioni di violenza
temporanea o permanente, focolai implosivi anchatia occidentali e “circostanze
incendiarie®*’ diffuse ormai ovunque. Le citta, come le nazishsono indebolite,
hanno difficolta a riprodursi e a controllare lgoptazioni che vivono nei loro territori,
popolazioni spesso deterritorializzate, che ubbahe a logiche esterne, differenti
rispetto ai luoghi che le ospitano e che chiedono tli essere cittadini nazionali, fino
all'inclusione di esse in reti di poteri transnamb di varia natura che alimentano
conflitti e guerriglia urbana.

Il terzo punto riguarda il ruolo della mediaziornet&gonica nella produzione della
localita. Le argomentazioni di Appadurai sono ciaég a mostrare che i media
influenzano la produzione della localita, creana disgiuntura fra vicinati spaziali e
virtuali e offrono nuove possibilita di organizzaze della localita. | media, egli
osserva, si tratti di cinema, televisione, videse#te, fax, posta elettronica e rete
telematica, hanno delle caratteristiche che sedsfiziano fra loro, e tuttavia
condividono modalita di fruizione e di estensioadlalricadute rilevanti in relazione
alla formazione dello scenario culturale: essi stvansnazionali, possono essere fruiti
direttamente, senza mediazione, e possono creanatvivirtuali. Ma non bisogna
trascurare il fatto che essi interagiscono fra bn le situazioni storiche in cui si

trovano gruppi e individui. “Questi vicinati virtlia egli scrive — sembrano a prima

Y7 riferimento & ad un libro di Gosh, il cui titoB appunto Circostanze incendiarie di cui
tratterd nel prossimo capitolo
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vista evidenziare proprio I'assenza di quel coattitcia a faccia, di quella contiguita
spaziale e di quelle molteplici interazioni soc@ie ci paiono essenziali all’idea di
vicinato, ma non dovremmo opporre in maniera tropib@ttata i vicinati spazializzati
a questi vicinati virtuali della comunicazione &lethica internazionale, dato che la
relazione fra queste due forme di vicinato sembsa&e molto piu complessa. Per prima
cosa, questi vicinati virtuali sono in grado di niitdwre idee, opinioni, ricchezza e
legami sociali che spesso rifluiscono direttamerdevicinati ‘reali’ in forma di flussi

di denaro, di armi per i nazionalismi locali e dpporto per diverse posizioni politiche
entro sfere pubbliche altamente localizzate” (|8)2&’esempio che egli porta € quello
delle comunita indiane in America, che, attravensedia elettronici, hanno la
possibilita di partecipare in tempo reale e in raemnittiva agli eventi religiosi, politici
e conflittuali che accadono in patria, dando foarfauovi patriottismi” che collegano
le comunita diasporiche con ricadute, talora irs&tte sconcertanti, nell’'una e nell’altra
dimensione storica locale. Nel caso delle comund&ane, insediate oltre che in
America, in Inghilterra, in Africa, ad Hong KongreMedio Oriente, la fruizione dei
nuovi mezzi di comunicazione di massa ha significaécondo Appadurai, piuttosto
che I'opposizione fra vicinati spaziali e virtualp’alfabetizzazione culturale e politica
che si innesta nei vicinati spaziali, accrescendiopetere implosiva'®. Se la dinamica
della produzione della localita ha sempre dovute f@onti con una sorta di fragilita
dovuta a condizioni naturali, pressioni da partawdorita superiori, migrazioni e
dispersioni di vario tipo, cio che € nuovo oggthe rende complessa la possibilita di
formulare ipotesi di ricomposizione, € proprio Fige Appadurai — “la disgiuntura tra
guesti processi e i discorsi e le pratiche veieotiti mass media (compresi i discorsi e
le pratiche di liberalizzazione economica, multiotdlismo, diritti umani e diritti
d’asilo) che oggi circondano lo stato nazionale”2p7). La conflittualita urbana, che si

traduce in guerriglia urbana, ci porta a prendereonsiderazione cio che Ghosh chiama

18 Questo rende problematica I'integrazione e neitmer & andata diffondendo l'idea che

bisogna ripensare le relazioni all'interno di uonaista che assume i caratteri del
multiculturalismo e della diaspora: piuttosto cimeitarsi ai temi del dialogo e dell’incontro,
viene proposto un atteggiamento che guarda ati’altme persona, piuttosto che algerino,
senegalese, ecc.
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“circostanze incendiarie”. Si tratta di una condi® che va prendendo corpo quasi
ovunque e non tralascia neppure i paesi che siadatio democratici e antirazzist

19E’ ormai cronaca quotidiana il conflitto cruentei paesi di forte immigrazione e ogni
episodio o incidente diventa I'occasione per ondaikente di xenofobia. La metafora delle
circostanze incendiarie € efficace. C'é una teresinui basta poco per esplodere. Due esempi
dalla cronaca italiana di questi giorni: in un padsll’ascolano, un nomade rom ubriaco investe
col suo furgone 4 ragazzi e li uccide. Esplodalzbia contro I'insediamento Rom installato da
tempo sul luogo e il campo nomadi viene incendiat@madi dal canto loro, erano scappati
tutti. Il secondo riguarda un incidente accaduttamaetropolitana di Roma: un litigio, forse

per un motivo futile, porta ad uno scontro fisin@ui una ragazza rumena con la punta di un
ombrello ferisce a morte, colpendola all’'occhicawmetanea romana: ai funerali scoppia una
contestazione nei confronti delle autorita a cuihéede di cacciare tutti gli immigrati, che
occupano il territorio.
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10. Circostanze incendiarie

Incendiary Circumstances. A Chronicle of the Tulrobour Timese il titolo del
libro di Amitav Ghosh che raccoglie una serie djgacritti in tempi diversi, a partire
dal 1986 al 2005. In tutti questi saggi I'oggettovipegiato su cui I'autore porta
I'attenzione e ikurmoil dei nostri tempi, cio che in italiano potremmo rerelcoi
termini inquietudine, agitazione, tumulto, scomigbgnuno dei quali significa cose
diverse e tuttavia sono tutti utili per chi vogtieendere in considerazione la vita
quotidiana contemporanea.

Il suo campo di esplorazione si concentra sui pd&studest asiatico, dove piu
invasivo risulta essere il conflitto etnico, paldie religioso, ma si estende anche nei
luoghi della diaspora, nelle grandi metropoli deindo, a sottolineare le tensioni e i
focolai di violenza, terrorismo e guerriglia urbadéfusi ormai ovunque. Egli attinge
alla sua esperienza personale e all'osservazioatalima anche alla letteratura locale
e diasporica, dando forma a narrazioni informatefédaci, eticamente sofferte, ma
mai complici.

Mi soffermero su un solo saggio, dal titdlaolore piu grandedatato al 2001. Qui
I luoghi di insurrezione e repressione richiamaltio laoghi, identificandone
somiglianze e differenze, mentre i tempi, in spegielli del passato, sollecitano
riflessioni sulle cause dei disordini dell’'oggi. € disordini dello Sri Lanka ricordano
le reazioni all’uccisione di Indira Gandhi e i chitifdi oggi non risultano avulsi dalla
spartizione dell’'India post coloniale del 1947.

E’ il luglio del 2001, I'autore arriva in aereo @Bmbo e trova I'aeroportd’in una
situazione di desolazione provocata da un attacanalsquadra delle Tigri Tart.
Egli ricorda un precedente sbarco nell'isola, aoesya 9 anni, in un’eta “in cui si

comincia davvero ad abitare il mondo”, gli annidetlella scuola sul luogo e poi

120Un aeroporto che conosce il suo massimo spleridanea guerra precedente, come centro
nevralgico del Comando per il Sud est asiaticoatdlMountbatten.

2LE’ un ennesimo episodio del conflitto fra Cingakesninoranza tamil.
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I'allontanamento dall'isola per la sua formazionBehradun, in India. Questa nostalgia
dell'infanzia evoca quella di poeti e narratori ¢teamno vissuto esperienze simili, storie
di localizzazioni e allontanamenti forzati, narai“della perdita del paradiso” a fronte
di due terrori gemelli, quello dell'insurrezionavata e quello della repressione di stato.

Cosi Michael Ondaatje:

L’ultima parola singalese che persi
Fuvatura.

La parola che significa acqua.

Acqua della foresta. L’acqua di un bacio.

Le lacrime che piansi per la mia tata Rosalin
Il giorno in cui lasciai

La prima casa della mia vita:??

Sulla stessa linea si pone il poeta kashmiro AgitadSAli che auspica la propria
morte in Kashmir, come luogo di paradiso in t&teE ancora Shyam Selvadufdicol
romanzoFunny Boy ambientato nella citta di Colombo dei primi aaotianta del secolo
scorso, dilaniata dalle tensioni fra la minorarazait e il governo dominato dalla
maggioranza cingalese. La parte piu drammaticaadebnto, espressa attraverso |l
diario del protagonista, un ragazzo adolescentmaifamiglia tamil, riguarda gli eventi
sanguinosi del luglio 1983: dopo un attacco testarall’esercito governativo, dove
morirono 13 soldati, i tamil di Colombo furono agditi, uccisi e le loro case bruciate.
La famiglia del protagonista si salva rifugiandesila casa di un vicino cingalese, per
poi prendere la via dell’emigrazione. Il romanzelsiude con I'immagine del ragazzo
in partenza, che, in fondo alla strada, sotto ¢é@gia, si volta indietro a guardare per
I'ultima volta quella casa che aveva cullato la sdanzia felice, ora ridotta in macerie

da un incendio, a segnare una trasformazione devaddella sua vita.

122 Da “Pozzi”, inManoscritto(1999, p. 101).

123«gSe esiste un paradiso sulla terra — E’ questpieisto, & questo” citato in Ghosh, (2006 p.
82) e tratto da “The last SafforThe Country Without a Post Offiddorton, New York 1997.

124 Immigrato tamil in Canada. Il suo romarzenny Boysi pud leggere nella traduzione
italiana edita da Mondadori (2000, ed. or. 1994).

96



Si tratta, osserva Ghosh, in questo caso comeaselaeqgli altri poeti su ricordati,

di una narrazione che guarda indietro perché rossibile guardare avanti: “E’ la
direzione dello sguardo che fa di questo romanzbdaa non di un esodo, bensi di una
dispersione, la storia di un’irrimediabile scissatei legami di reciprocita che uniscono
i membri di una comunita tra di loro e alle altmrwinita. Nell'esperienza dell’esodo
c’é un’ambiguita non detta: il dolore del dislocaruesi tinge di speranza nell’arrivo e
nell’aprirsi di nuovi panorami sul futuro. Una depione non offre simili consolazioni:
il dolore che 'accompagna non € il ricordo di yspoessione, bensi quella particolare
specie di dolore che viene dalla consapevolezzapheessori e oppressi sono stati
fratelli. Proprio questo tipo di dolore percorrena@strema intensita tutta la letteratura
che e venuta dalla partizione del subcontinentenunel 1947 (p. 87). Mi preme
sottolineare queste considerazioni di Ghosh, chreele specifico si concentrano nel
subcontinente indiano, mi pare possano essergatilcomprendere le condizioni
variegate dei vissuti personali a fronte di cotiféitnici, diaspore, migrazioni e
dislocazioni forzate. Il dramma della dispersigm®segue Ghosh, &€ che non vi puo
essere elaborazione del ricordo, perché I'accaglitesplicabile, inspiegabili le rivalita
mentre si vive il rimpianto per “un tempo in cuissano dei protagonisti vedeva I'altro
come un avversario, un tempo irrimediabilmente perdon la dissoluzione della storia
che rendeva possibile a piu parti di essere unahfeem).

Ghosh sperimenta un dramma simile ai disordinia@o@bo un anno dopo, a New
Delhi, dopo I'assassinio di Indira Gantfii Qui sono i sikh ad essere presi di mira e
anche qui, egli nota, un gruppo di rivoltosi comt@etrimini efferati in nome della
liberta, usa i dati del governo per individuareoipte una minoranza, avvalendosi della

complicita di funzionari statali. Dopo questa eggezra la sua prosa non sara piu

125 All'argomento Ghosh dedica un articolo datato@99, che compare nello stesso testo col
titolo | fantasmi della signora Gandmpp. 219-237. In proposito in un’intervista condatta
Renato Izzo (5. 5. 2006) affermava: «Ho scopertdi ta vera potenza della parola. Era I'84: in
India era appena morta Indira Gandhi e tremendidisi incendiavano il paese. Ricordo che
molti di noi intellettuali ci interrogavamo: “Ch@sa dobbiamo fare per aiutare la gente?”. E ci
preoccupavamo di trovare cibo e coperte e rifugi genza tetto. Qualcuno disse: “Quel che
dobbiamo fare e scrivere”. Pensai che fosse uralpicosa, ma proprio grazie a quegli articoli
le persone che avevano commesso dei crimini venper, riconosciute, portate in tribunale e
condannate. Per me quella é stata una lezioneuEagile firmare una petizione che andare in
Irak a raccontare quanto accade. Scrivere, insorarfage>.
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orientata verso l'alto, verso la speratf2ama “verso il basso, come un sistema di radici
che va in cerca di una fonte di nutrimento” (p..#)quanto emerge nel liblanee
d’'ombra?’, dove il clima d’angoscia legato ai disordini 8B4 da forma
all'’evocazione dei fatti cruenti avvenuti nel 1964]le citta dell’India e del Pakistan, in
seguito al furto di una reliquia nella moschea dettbal a Srinagar. Questi fatti, egli
osserva, benché abbiano causato numerose vittime assati sotto silenzio, a dar
ragione del fatto che “quando si cerca di parlafatti di cui non si conosce il senso ci
si perde nel silenzio, che € la lacuna tra le gagdl mondo” (p. 92). E’ questa
mancanza di senso delle morti, delle sofferenzelle dislocazioni forzate che Ghosh
coglie nelle nostalgie senza fine dei poeti, cinegiatano soprattutto la perdita delle
mappe, mappe che rendevano pensabile il futuro.

Ma il futuro non é piu pensabile con le mappe dasato. Ghosh fa riferimento al
libro dello storico militare Martin Van Crevel@he Transformation of Wadove si
sostiene che la distruttivita delle armi modernale da rendere impossibili i conflitti
militari convenzionali, mentre si vanno estendegderriglie a stretto contatto col
nemico, dove i civili sono in prima linea, bersagfiegli attacchi di “bande mercenarie
agli ordini dei signori della guerra” (p. 96). Edaa esperienza personale di inviato in
una base della guerriglia, sui monti al confinel@&&irmania e la Thailandia, conferma
guesta analisi: “Fino a quel momento avevo datspentato uno schema che vedeva il
mondo diviso in un gran numero di nazioni-stataa @Fimprovviso, mi pareva che
sulla mappa fosse stato rovesciato un secchiondacgbavare tutti i colori. La base in
cui mi trovavo e il territorio disputato tutt’ inti@o non erano piu in una terra di
nessuno; erano una realta a pieno diritto, chstendeva senza soluzione di continuita
dalla Birmania settentrionale e il Nord dell’'Indila Cina occidentale e al Kashmir,
I’Afghanistan, I’Asia centrale e il Caucaso. In dummenso territorio I'ipotesi di Van
Creveld non era semplicemente uno dei tanti pdsbili della strada: era una
direzione gia presa” (p. 96). Considerazioni chefeenano quanto gia rilevato da

autori esaminati precedentemente, e cioe il fdtele partizioni mappate

126 Come nel caso del suo libfdie Circle of Reasoif1986, traduzione italiana 2002) che narra
di emigranti del Sudest asiatico e del Medio Ogéntun ricco sceiccato del Golfo, e quindi &
un libro dell’esodo, che guarda avanti, sostenattadgperanza.

2711 libro col titolo The Shadow Linessce nel 1988 e la traduzione italiana, della editdce
Einaudi, € del 1990.
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geograficamente celano situazioni complesse, mofiittuali, esplosioni terroristiche a
cui si accompagnano forme repressive e militarimrazon esiti altrettanto cruenti e
dolorosi?, Il caso della Birmanf&®, che fin dal 1948 - anno in cui ha ottenuto
I'indipendenza - subisce un alto numero di attatehbristici a cui corrisponde un
governo militarizzato, non € oggi un caso isolgoanto al fatto che, come indica
I'ipotesi di Van Creveld, i civili siano oggi in pna linea, ne abbiamo casi esemplari
che vanno oltre ogni immaginazione, a partire dtticco terroristico alle torri gemelle
di New York I'11 settembre 2001, e poi quelli di t4a e di Londra, fino alle
condizioni attuali dell'lrak dove la falcidia delf@polazione € drammatica prassi
guotidiana.

Per Ghosh i fatti dell'11 settembre sono esperi@lzta. Egli si trova a casa col
figlio piu grande quando apprende dell’attacco alrM/ Trade Center e si precipita a
prendere la figlia piu piccola in una scuola poistahte dal luogo della tragedia; col
figlio per mano procede controcorrente, versod'@atibe di polvere da cui la gente
fugge, e poi, con entrambi i figli torna frettolosente indietro, sente la necessita di
rassicurare i figli, di dire loro “qualcosa cheiincorasse agli ormeggi che si erano
sciolti quella mattina e restituisse loro un sedlissicurezza” (p. 98). Ma non trova le
parole.

L’esperienza € cosi sconcertante che non ci sombepehe possano aiutare a
comprendere cio che é successo. E pur disponendwdiensibilita antropologica per
cui “nulla di cio che € umano” deve essergli egtmamui la sua immaginazione si
blocca. Com’é possibile che qualcuno coltivi penida preparazione di un eccidio di
queste dimensioni? Come si puo fare la fila al kheénsieme a persone ignare in
attesa di eliminarle? E non di meno e impensataifgbscia delle vittime, di chi non
trova via d’uscita o si getta dall’alto di un geatielo in cerca di una salvezza che non
c’é. Di qui la considerazione che siamo di frontdienensioni nuove dell’'esperienza
umana”, dimensioni che vanno a segnare il gapdravani e gli adulti. Sono fatti che,
come direbbe Appadurai, incidono in maniera dranwaa&ull’'immaginazione. E
Ghosh, dal canto suo, osserva appunto che i figirfagineranno diversamente |l

mondo, una differenza che basta di per sé a corar@uova realta” (p. 98). Bauman

128 per uno studio antropologico che mostra efficaceeneome le partizioni politiche decidono
dolorosamente della vita quotidiana delle persdné/c Das, 2000, tr. it. 2006, pp. 215-246.

129 a Birmania diventa sede di terrorismo e insuoeiziin dalla indipendenza nel 1948.
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sollecita a praticare una pedagogia che insegaimarinare sulle sabbie mobili perché
la societa attuale € una “societa liquida”, dove o@ piu nulla di solido cui
appigliarst*® ma come insegnare a vivere in una societa doenthta violenza? |l
pericolo € che si trasmetta I'indifferenza. Bagtagnere radio e televisione e
scompaiono gli eccidi quotidiani in Irak, in Afgatan, nel Darfur e altrove, tanto
frequenti che non fanno piu notizia e finiscono pa&ssare inosservati o al piu col peso
di una fiction. E’ questa indifferenza, avverte Ghoche ci rende complici della
evoluzione della violenza. Una violenza che noiteepercitata in vista del
raggiungimento di un fine, ma ha come obiettiverboe stesso. Nel merito I'analisi di
Ghosh e cosi puntuale che merita di essere ripgptintero: “Per un verso il terrore
costituisce una violenza epistemica, una frattadicale delle procedure e dei protocolli
che danno al mondo una parvenza di comprensilditper questo motivo che non
genera solo paura e rabbia, ma anche una duremalestone e un panico
assolutamente sproporzionato; lacera le storieangéglie quali gli esseri umani
connettono le proprie vite a un presente e a usgp@<ollettivi. La vita quotidiana
sarebbe impossibile in mancanza di alcune certézzetto al passato prossimo e
venturo, dal treno che prenderemo ai versamentagaensione. Una mostruosita non
secondaria di momenti come I'11 settembre e chescine@ano il futuro per cio che
realmente e: ignoto, imprevedibile, totalmente irsprutabile” (p.99). | poeti, prima
che gli studiosi di scienze umane e sociali, hasaputo cogliere questo
sconvolgimento epistemico allorché piangono la ipeedklle mappe. Ghosh, come gia
visto, fa riferimento a due poeti costretti a laseii loro paesi natali del Sud est asiatico,
Agha Shahid Ali e Michael Ondaatje. Essi, egli ogsgesi differenziano dai poeti del
secolo scorso, le loro emozioni sono piu viveyoleissuti piu intensi, e soprattutto

esprimono il terrore “che viene dall’aver guardag&die tenebre di un’epoca che non si

130 Cfr. Zygmunt Bauman, “Imparare a camminare sudlebée mobili”, in 1d.Vita liquida,
2006, pp. 131-145.

131 vedi in proposito quanto scrive Roland March&Q#) sul conflitto in Darfour, secondo il
quale il conflitto & piu antico della sua esplosiorel 2003 e trae alimento dalle contraddizioni

di una politica locale autoritaria e repressiva sh&ssocia ad una marginalizzazione economica
del territorio. L'autore denuncia, oltre che l'ip@cita di negoziazione fra gli insorti e il

governo centrale, 'ambiguita della comunita ingaionale, che stenta a riconoscere con
chiarezza le dimensioni della crisi.
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lascera mappare con le misure del passato” (p*f0Queste narrazioni sono il frutto

di esperienze sconvolgenti, legate ad eventi dird&trializzazione violenta, e quindi
esprimono un contesto segnato da conflitti crudurti,e sradicamenti improwvisi. Si
tratta di cio che potremmo chiamare, in terminiagstlati dall’'ambito dello studio
antropologico della violenza,“memoria traumatid@ui, come scrive Fabio Dei, “i
contesti di ricerca sono quelli di individui e conitd impegnate a elaborare un lutto per
il quale la cultura tradizionale non offre rispoatieguate; impegnate a ricostruire un
senso del passato a partire dai brandelli irrdiatna memoria insopportabile;
impegnate a ristabilire un minimo di equilibrio @sico e sociale, una possibilita di
esistenza in ambienti che spesso non sono pio (& esempio campi profughi, centri

di accoglienza per rifugiati, nuovi insediamenti pimeno provvisori) (2005, p. 51).

32| fatto che Ghosh non trovasse le parole peiigasare i propri figli era il segno
dell'impossibilita di dare un senso all'accadutgegno della perdita di una mappa. Una perdita
invece gia ammessa in una poesia di Ondaatje: tDiitigli scarti della storia - Non riesco a
immaginare il tuo futuro - ...Non riesco a immaginatfeturo - E non so come finiremo - Né
dove -...Perd conosco un racconto sulle mappe chewna per te”.(1999, p. 127)
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11. Eterotopie e spazi d’eccezione

In una conferenza dal titoldes espaces autrgenuta nel 1967 al Cercle d’études
architecturales, in Tunisia, (di cui consentir@lgoblicazione solo nel 19845, Michel
Foucault aveva sottolineato I'interesse dello siut#illa dimensione spaziale nei
termini delle relazioni sociali e politiche. L’epattuale, scriveva allora, “e forse
I'epoca dello spazio. Viviamo nell’epoca del sinamiko, nell’epoca della
giustapposizione, nell’epoca del vicino e del lmatadel fianco a fianco, del disperso.
Viviamo in un momento in cui - credo - il mondgpgircepisce piu come una rete che
collega dei punti e che intreccia la sua matagsagcome una grande vita che si
sviluppa nel tempo”(1998, p. 307). Si tratta di iderazioni che egli sostiene in
contrapposizione all’'ossessione per la storia,ashebbe caratterizzato il secolo XIX.

Ma anche lo spazio ha una storia e Foucault neekelbrevemente il percorso dal
Medioevo ad oggi: lo spazio medioevale € uno spdiziocalizzazione, i luoghi sono
definiti entro un sistema di opposizioni caratteaiati (luoghi sacri/luoghi profani,
luoghi aperti/luoghi chiusi, luoghi urbani/luoghirali, ecc.), a loro volta collocati in un
ordine cosmologico gerarchizzato dove i luoghigerstanno al gradino piu basso,
sormontati dai luoghi celesti e sovra-celesti; digadal XVIl secolo, sulla base dei
saperi introdotti da Galileo, alla localizzaziomsastituisce I'estensione, I'apertura
dello spazio all'infinito; 'epoca attuale, infinsj caratterizza per la dislocazione, dove i
luoghi sono identificabili nella rete di relaziattie qualifica gli uni rispetto agli altrf.
Ogai, egli osserva, “viviamo all’interno di un iesne di relazioni che definiscono degli

133 Apparsa in “Architecture, Mouvement, Continuitd”,5, 1984, pp. 46-49 ed ora fruibile
anche in italiano, i.a., iArchivio Foucault 1998, vol. lll, pp. 307-316.

134 'idea del mondo come una rete & non solo unaresgptazione, ma ha preso corpo
nell’ambito della rete informatica, che consentpuagto di vivere nel simultaneo e nella
giustapposizione. Nelle riflessioni di Zygmunt Baamla simultaneita e I’ “istanteneita
dell’'epoca software inaugura la svalutazione dgfiazio” (2002, p. 133). Questo autore
sostiene infatti che si possono identificare duefodi modernita, una pesante ed una leggera o
“liquida”, nella prima si assiste ad una valorizpae dello spazio, nella seconda domina invece
il tempo (pp. 127-133)
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spazi irriducibili gli uni agli altri e assolutamtennon sovrapponibili” (1998, p. 309),
che potrebbero essere descritti attraverso I'insidelle relazioni che li definiscono: dai
luoghi di passaggio come le strade, i tt&he le metropolitane, a quelli di sosta
temporanea come i caffe, i cinema, le spiagge allgdirghi, che sono aperti rispetto a
quelli chiusi della casa e del riposo.

Fra tutti questi egli si interessa qui a “queghzpche hanno la caratteristica di
essere connessi a tutti gli altri spazi, ma in miad® da sospendere, neutralizzare o
invertire I'insieme dei rapporti che essi stessigeano, riflettono o rispecchiano”
(1998, p. 310). Entro questi spazi egli individtapie ed eterotopie. Le utopie sono
spazi irreali che hanno una relazione con la sacietquanto la rappresentano
perfezionata o rovesciata; le eterotopie sono espazi reali, una sorta di contro-spazi
istituiti socialmente, “luoghi reali fuori da tuitluoghi’(Foucault 2008, p. 13). Per
questi luoghi egli ipotizza una scienza apposigetotopologia, con I'obiettivo di
analizzare e descrivere, in ogni societa, questzisgtri, “una specie di contestazione,
al tempo stesso mitica e reale dello spazio irvisiamo” (1998, p. 311).

Le eterotopie condividono alcuni principi fondanantin primo luogo sono
presenti, se pure in forme diverse, in ogni gruppciale. Nelle “societa primitive” si
riscontrano quelle che egli chiama eterotopie idi €luoghi privilegiati, sacri o
interdetti; ma questi luoghi privilegiati o sacon® in genere riservati agli individui che
sperimentano una crisi nell’ambito del ciclo diaviCi sono, ad esempio, case speciali
per gli adolescenti al momento della puberta; casevate alle donne al momento delle
mestruazioni, altre per le partorienti” (2008, p).INella societa di oggi, egli afferma,
scompaiono le eterotopie di crisi, mentre si diffono quelle “di deviazione: quelle in
cui vengono collocati gli individui che hanno ummaortamento deviante rispetto alla
media o alla norma richiesta. Sono le case di dmoke cliniche psichiatriche; sono
anche, com’é ovvio, le prigioni e, probabilmentedgina aggiungere gli ospizi per
anziani, che, in qualche modo, stanno al limitd'&t&rotopia di crisi e quella di

deviazione, perché la vecchiaia rappresenta usg era € anche una deviazione, dato

135 Sul tema vedi specialmente Marc Aubi, etnologo nel metr(1992, ed. or. 1988) Ié

metro rivisitatqg (2009, ed. or.2008). A proposito della relaziooa lo spazio percepito dal
passeggero sul treno in movimento vedi Michel dee@e, “Navale e carcerario”, in Id. 2005,
p. 169-162.
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che, nella nostra societa in cui il tempo libelta eegola, l'inattivita costituisce una
sorta di deviazione” (1998, p. 312).

Un secondo principio, secondo Foucault, riguardaoksibilita di destinare a nuove
funzioni, in sincronia con la cultura, le etero®mpsistenti: qui egli riporta il caso del
cimitero che, gia collocato al centro dell'abitaccanto alla chiesa, quando nella
societa domina la religione e le spoglie mortatit@un valore secondario rispetto
all'anima e al destino superiore delluomo, vienecessivamente dislocato fuori, a
rappresentare “I'altra citta in cui ogni famigliagsiede la sua nera dimora” (1998, p.
313), a mostrare I'accentuarsi del culto dei miartjuanto esseri umani, in parallelo
all'indebolirsi della religione.

Un terzo principio riguarda la possibilita di giagporre in un unico luogo reale
spazi fra loro incompatibili, come nel caso detrtie& del cinema che rappresentano
mondi plurali, oppure il giardino orientale, cherganizzato per rappresentare
I'universo, e il tappeto che, a sua volta, conde saffigurazioni simboliche, rappresenta
il giardino.

Il quarto principio si riferisce al rapporto chegterotopie hanno col tempo, ad
esempio i musei e le biblioteche sono luoghi cpamndono al desiderio di accumulare,
mentre le feste e le fiere, come i villaggi di vaza, sono eterotopie temporanee,
transitorie, che si esauriscono in pochi giorm dievi periodi di vacanza. Un altro
aspetto da sottolineare riguarda le aperture hilesare di questi spazi, dove I'entrata o
I'uscita, siano esse libere o0 soggette a costr&zieono in genere controllate attraverso
dispositivi di sicurezza e comunque ritualizzatéoirme particolari.

Infine, Foucault indica “cio che c’é di piu essaiginelle eterotopie. Esse sono la
contestazione di tutti gli altri spazi, e questatestazione si puo esercitare in due modi:
o creando un'illusione che denuncia tutto il regtia realtd come un'illusion® ...
oppure creando realmente un altro spazio reale farfetto, meticoloso e ordinato
quanto il nostro & disordinato, mal organizzata@tico” (2008, p. 25}".

38| riferimento & alle case chiuse (2008, p. 25).

¥ 1n questo caso questi spazi possono costituirdamaa di compensazione rispetto ad altri
spazi, come ad esempio le colonie “perfette”, catstdai puritani inglesi nel XVII secolo
(1998, pp. 313-316).
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Queste poche note di Foucault, intorno al conait&terotopia, evocano un ampio
ventaglio di temi su cui si &€ misurata la ricern&r@pologica, dalla storicita delle
pratiche e delle rappresentazioni spaziali, altenéodi sostituzione, riadattamento e
riuso degli spazi, fino ai percorsi del quotidianai sistemi simbolici in cui si
esprimono, nella loro varieta, le concezioni cosigimhe antiche e attuali. Ma cio che
mi preme qui sottolineare é I'aspetto relazionalteso al concetto di eterotopia, ossia
in che rapporto stanno questi “spazi altri"o “cangpazi” con I'organizzazione spaziale
nel suo complesso. Foucault, come s’e visto, sustibe le eterotopie si riscontrano in
ogni societa, e, in ogni societa, esse costituisdtaricontestazione” di tutti gli altri
spazi. Allora le eterotopie rimandano alla dimensigpaziale piu generale, a come le
societa organizzano lo spazio, creando ambiti séipaercorsi obbligati, aperture e
chiusure.

Nelle societa tradizionali, osserva Foucault, piggmao le eterotopie di crisi, mentre
nella societa odierna dominano, in svariate folmeterotopie di deviazione. Allora si
puo pensare di avvicinarsi alla conoscenza di ongeta esaminandola in relazione alle
eterotopie che produce. E, d’altra parte, esamileagéerotopie in relazione alla piu
ampia societa che le produce significa contestzaiéezin maniera propria la ricerca,
evitando costruzioni astratte e cadute particdlans. Come pensare gli istituti di pena,
le cliniche psichiatriche, le comunita per minégicase per anziani, senza una societa
che li organizza sulla base di una classificazabegli individui che separa i buoni e i
cattivi, i sani e i malati, i normali e gli anormabn riferimento a norme socialmente
statuite?

Sono le eterotopie della modernita, il prodott@oselo Foucault, di una societa
disciplinare, una societa che esclude spazialmaerdanclude nell’atto stesso
dell’'esclusione. C’e allora un’aporia nella definize foucaultiana delle eterotopie
come “luoghi reali fuori da tutti i luoghi”. Perche eterotopie sono luoghi separati, ma
inclusi nella societa e da essa prodotti. E’ untapohe richiama, per analogia, la
condizione dello “stato d’eccezione” nell'ambitdltedinamento giuridico, cosi come
analizzato dal filosofo Giorgio Agamben. Lo “stateccezione” si pone fuori
dall'ordinamento giuridico, ma é dentro di essguanto nell’ordinamento giuridico &
prevista la possibilita di proclamare lo stato degione (Agamben, 2003).
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Il riferimento a Giorgio Agamben non e casualesla riflessione, all’interno di
un’ampia e raffinata analisi dell'organizzazionditza della modernita, verte, per lo
specifico che qui interessa, su una precisa dirneasspaziale che a sua volta puo
essere indicata come eterotopia, quella del “capgdratti del campo di
concentramento nazista, del campo profughi o dapcedi permanenza temporanea
che sperimenta I'ltalia di oggf. L'idea di Agamben & che il campo costituisce il
paradigma biopolitico della modernita. Vi e cerdrélconcetto di bio-politica elaborato
da Foucault. Gia in “Sorvegliare e punire”, (di qui abbiamo esaminato il capitolo sul
panoptisma)*®, Foucault aveva analizzato le procedure di clesgifone e separazione
degli individui ai fini del disciplinamento dei qur mentre nelle opere successive si
impegnera sempre piu nell’analisi dei processaaérso i quali il potere politico
assume il compito di gestire la vita. “Concretareentome scrive nel capitolo
conclusivo del librd_a volonta di sapere questo potere sulla vita si & sviluppato in due
forme principali a partire dal XVII secolo; essenrspno antitetiche; costituiscono
piuttosto due poli di sviluppo ... il primo ... é statentrato sul corpo in quanto
macchina: il suaressageil potenziamento delle sue attitudini, 'estorsadelle sue
forze, la crescita parallela della sua utilita Badeua docilita, la sua integrazione a
sistemi di controllo efficaci ed economici, tutio & stato assicurato da meccanismi di
potere che caratterizzano le discipline: anatomuidel corpo umano. Il secondo,
che si e formato un po’ piu tardi, verso la meteXddll secolo, € centrato sul corpo-
specie ... la proliferazione, la nascita e la magali livello di salute, la durata di vita,
la longevita ... la loro assunzione si opera attrewéutta una serie di interventi e di
controlli regolatori una bio-politica della popolazion®. Le discipline del corpo e le
regolazioni della popolazione costituiscono i doé mtorno ai quali si & sviluppata
I'organizzazione del potere sulla vita” (Foucal878, p.122).

Ma Foucault, come nota Agamben, non ha indagédtiogo dove il potere sulla vita

raggiunge il suo massimo grado, infatti non ha@resonsiderazione il campo di

138 n Italia i centri di permaneza temporanea (CRji,proposti come centri di accoglienza,
sono stati sostituiti dai CIE, centri di identifitane ed espulsione, in ogni caso con le
caratteristiche del campo, nei termini indicatiAdgmben.

139 vedi infra, p.

10 Sule dinamiche del passaggio dalla societa diseif#@ alla societa del controllo vedi G.
Deleuze (1987) e M.Hardt e A.Negri (2002), in paof@re il capitolo su “La produzione della
biopolitica”, pp. 38-54.
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concentramento nazista (Agamben 1995, p. 131)t’abnto Hannah Arendt, che ha
saputo scavare in profondita la dinamica fra #litarismo e il dominio totale
sull'uomo, di cui i campi costituiscono I'esito pastremo (Arendt 1957; 2001),
secondo Agamben non ha potuto cogliere quanto entzip riflessione su bio-potere
e bio-politica, e cioe “che proprio la radicalesfaamazione della politica in spazio
della nuda vita (cioe, in un campo), ha legittimat@so necessario il dominio totale”
(Agamben 1995, p. 132). Sara concentrandosi swettndi “nuda vita” che Agamben
potra sfruttare al meglio gli apporti dei due stigii tentando di far convergere i loro
punti di vista (Agamben 1995, p.132). Perché qoetidio totalitario sul’'uomo,
sperimentato nei lager nazisti, si fonda sullazidone di uomini e donne a nuda vita:
“In quanto i suoi abitanti sono stati spogliatiogjni statuto politico e ridotti
integralmente a nuda vita, il campo e anche ilgsisoluto spazio bio-politico che sia
mai stato realizzato, in cui il potere non ha dinte a sé che la pura vita senza alcuna
mediazione. Per questo il campo ¢ il paradigmastdsllo spazio politico nel punto in
cui la politica diventa bio-politica e Homo sacesi confonde virtualmente col
cittadino”(Agamben 1995, p. 191).

L’homo sacer, figura del diritto romano arcaico éagben 1995, pp. 79 e sgg.), €
una persona posta al di fuori della giurisdiziongna, e che non puod essere sacrificata
ma puo essere uccisa impunemente. La vita sac@nde Agamben, piu che
rispecchiare I'ambiguita del sacro come indicatdanlga parte della tradizione
antropologica (pp. 83-89), risulta derivare da doppia esclusione, quella della legge
divina, in quanto I’homo sacer non puo essere fizao, e quella della legge umana, in
guanto puo essere ucciso, ma chi lo uccide nonpsanidile. Questa vita insacrificabile
e uccidibile, frutto di una doppia esclusione, gaiunque una figura che precede il
diritto, ma vi € inclusa nell’atto della sua esane. In questa dimensione, secondo
I'ipotesi di Agamben, 'homo sacer rappresentadarf originaria del bando sovrano:
“Sacra, cioe uccidibile e insacrificabile, & origiramente la vita nel bando sovrano e la
produzione della nuda vita € in questo senso,datgrione originaria della sovranita”
(p. 93). La figura dell’homo sacer si incarna ogeji corpo bio-politico dell’'occidente e
trova nello statuto del campo, nella sua qualitspdizio d’eccezione, la sua
realizzazione piu compiuta: “esso & un pezzo dideio che viene posto fuori

dell’ordinamento giuridico normale, ma non €, peesto semplicemente uno spazio
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esterno. Cio che in esso € escluso, &, secondmifisato etimologico del termine
eccezionepreso fuorj incluso attraverso la sua stessa esclusione”1§§-190).

| campi, si tratti decampos de concentracionekeati dagli spagnoli per reprimere
I'insurrezione cubana nel 1896, o dencentration campmglesi per rinchiudervi i
boeri all'inizio del 900, non nascono, come sotteéi Agamben, dal diritto ordinario,
ma dallo stato d’eccezione, ossia come misurarslirgaria per far fronte a gravi
disordini 0 ad uno stato d’assedio. | lager nazsGermania si fondano sull’istituto
dellaSchutzhaffcustodia protettiva), un istituto di origine prizsg che consentiva la
proclamazione dello stato d’eccezione a fronte idiaicce interne o esterne alla
sicurezza dello Stato, e che fu applicato, tempsaarente, anche dai governi
socialdemocrati¢f. Includendo l&Schutzhaftla costituzione di Weimar prevedeva
I'applicazione temporanea dello stato d’ecceziogeesto comportava la sospensione
degli articoli riguardanti le liberta personali:mae si legge nell'art. 48, “Il presidente
del Reich puo, quando la sicurezza pubblica e if@diano gravemente disturbati o
minacciati, prendere le decisioni necessarie pistdbilimento della sicurezza
pubblica, in caso di bisogno con l'ausilio dellez® armate. A questo scopo puo
provvisoriamente sospendere (ausser Kraft setadinjti fondamentali contenuti negli
artt. 114, 115, 117,118,123, 124 e 153§ Gli articoli riguardano rispettivamente
I'inviolabilita della liberta della persona, l'inedabilita del domicilio, la segretezza della
corrispondenza, la liberta di espressione, iltdirl riunione, il diritto di associazione
politica o religiosa e le garanzie riguardanti tegietd*®. Con la presa del potere
nazista, il 28 febbraio del 1933, lo stato d’ecoeeidiventa la norma e si protrae fino
alla caduta del terzo Reich. E’ in questo contel®nasce il campo di concentramento.
Come sottolinea Agambei ‘tampo e lo spazio che si apre quando lo stato di
eccezione comincia a diventare la regdfaln esso, lo stato d’eccezione, che era
essenzialmente una sospensione temporale dellordinto sulla base di una situazione
fattizia di pericolo, acquista ora un assetto sgiazpermanente, che, come tale, rimane,

141 Come ricorda Agamben, nel 1923,sulla base @slutzhaft in Germania furono internati
militanti comunisti e fu creato un campo profughr ponfinare un gruooi di ebrei orientali (p.
186).

142 Cit. in Agamben, 1995, p.187
143 Universita di Torino, Archivio delle Costituziostoriche, La Costituzione di Weimar.
14%1n corsivo nel testo
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pero, costantemente al di fuori dell’ordinamentonmale” (1995, p. 188). Cosi, a
cominciare dal primo campo per prigionieri politsdrto a Dachau nel 1933, fino agli
altri che seguirono e allo sterminio che vi eblmgly tutto avviene al di fuori
dell’ordinamento giuridico, in uno stato di eccamaispetto alle leggi penali e
carcerarie, che si giustifica nel’ambito dellaalwzione nazionalsocialista. Gli internati
nei campi, spogliati di ogni diritto, sono pura &8, nuda vita insacrificabile e
uccidibile impunemente. Qui si dispiega spazialréatclassificazione fra “vita piena”
e “vita che non merita di essere vissuta”, freopplo di stirpe tedesca e gli altri (ebrei,
zingari, omosessuali, malati, ecc.): nellambitb glegetto biopolitico dello stato
nazionalsocialista “la separazione del corpo ebreomediata produzione del corpo
proprio tedesco” (Agamben 1995, p. 195).

Né la condizione del campo, nell'indistinzione if@oli dell’eccezione e della
norma, costituisce, secondo Agamben, un fenomesrividmle esclusivamente al
passato, legato all’esperienza dei lager nazetietnocidio degli ebrei, ma essa va
identificata nelle metamorfosi che assume ancheguéntemente, nei campi profughi
della ex lugoslavia, nelleones d’attentehe trattengono gli straneri negli aeroporti in
attesa di ottenere il riconoscimento di rifugiagj centri di permanenza temporanea
degli immigrati, nei ghetti e nelle periferie detliéta. Sono i luoghi che accolgono
guelle che Bauman ha chiamato “vite di scarto”jaopsrsone private del territorio,
dell’'appartenenza sociale e dei mezzi materiadudsistenza. Esseri umani di scarto nei
confronti dei quali il sistema politico opera, atterso il campo, unacalizzazione
dislocante non riuscendo piu a contenerli nell’ambito déllacchia trinita Stato-
nazione (nascita)-territorio” (Agamben 1995, p.19i@)questa localizzazione dislocante
si possono leggere, come mostra in maniera argataelbeonardo Piasere, anche i
campi nomadi delle periferie urbane cosi comeslervie indigene, gli uni e le altre
rappresentati come un’elargizione di territoriog @hvece sottende un’inclusione
esclusiva: “I campi, possiamo notare, tutti i canspano essi puntiformi come un
campo nomadi o di centinaia o migliaia di ettameouna riserva brasiliana, siano di
detenzione o di protezione, hanno un’unica logigeella di porre un confine tra chi vi

abita e la societa circostante. Marcano una diguaitd, sono delle ferite, degli strappi,

15| Greci, come argomenta Agamben nell'introduziahibro Homo saceravevano due
termini per indicare la vita: caroési riferivano al comune vivere di tutti gli esseinenti, con
biossi riferivano invece allo specifico modo di vivetieun singolo o di un gruppo (1995, p. 3).
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all'interno del territorio dello Stato nazione” é8ere 2006, p. 12). Spetta poi alla
ricerca etnografica, alla sua attenzione alla cesgita e ai dettagli del contesto, la
verifica dell’efficacia conoscitiva di concetti syggstivi come stato d’eccezione,
eterotopia, biopolitica e nuda vita, onde evitameme suggerisce Jean Comaroff, che le
grandi allegorie di esclusione, crisi e apocalissiurino le lotte individuali e collettive
per rendere le vite socialmente significatife

146 Jean Comaroff (2006, pp. 51-60) si riferisce stipt® ai malati di AIDS, che spesso
vengono rappresentati come emarginati e ridottidarvita, mentre essi, mostrando
apertamente il proprio stato di malattia, aggregandi funerali dei compagni morti, esibendosi
in performance individuali e collettive a scopacerdicativo, non solo riaffermano legami
sociali e affettivi, ma possono anche incidereesptilitiche governative a proprio vantaggio.

110



13. Pratiche spaziali della ricerca antropologica

Allo scopo di avviare una riflessione sul dibattttbuale che riguarda le pratiche
della ricerca antropologica, mi & parso utile peredn esame il saggio di James
Clifford Spatial Practices: Fieldwork, Travel and the Didaing of Anthropologygia
pubblicato nel libro collettaneo a cura di Gupfaeeguson (1997§’, una cinquantina di
pagine che, a mio avviso, puntualizzano alcuni podblematici del mestiere degli
antropologi. Se nei primi anni '80 del secolo socala domanda - cosa fa
I'antropologo - Marcus, Clifford e altri potevanspondere provocatoriamente che
I'antropologo scrive (a cura di Clifford e Marcu€B), questo saggio torna a
confermare, pur con tutte le sfumature e le puitzationi critiche, che I'antropologo
fa ricerca di campo. E qui le considerazioni dffGid, cosi come allora, si fondano
sulle pratiche effettive degli antropologi, o pcae spaziali, com’egli le chiama, con
riferimento esplicito alle indicazioni concettudéllo studioso francese Michel de
Certeau (1990).

Per pratiche spaziali de Certeau intende I'appazjpsne concreta dello spazio: il
luogo si trasforma in spazio, egli afferma, quaadwaticato, cosi come la parola
guando € parlata (De Certeau, vol. |, pp. 139-18M9. stesso modo, osserva Clifford,
“non c’é mai nulla di dato a proposito di un ‘carhfesso deve essere lavorato, volto in
spazio sociale discreto dalle concrete pratichevidgigio interattivo” (1999, p:72).
Entro questa prospettiva egli esamina le praticbéepsionali degli antropologi,
indicate come lavoro di campo, sottolineando iripaliare il ruolo del viaggio, che
storicamente ha rivestito una rilevanza strategatka definizione e legittimazione

dell'antropologia come disciplina a*$&

71| saggio compare poi nel libro dello stesso @liff, Routes. Travel and Translation in the
Late TwentiethCenturyHarvard University Press, Cambridge e London 189di disponibile
anche in italiano nella traduzione pubblicata ddaBdBoringhieri, Torino, 1999, a cui rimando
per le citazioni in italiano.

148 Clifford Geertz ha sottolineato come, a partirdviddinowski, “I'essere stato 1", sul campo,
(includendo quindi viaggio e lavoro di terreno) siato elemento di legittimazione della
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La nascita dell'antropologia, com’é noto, si degé studi e agli scritti di padri
fondatori come Tylor, Frazer e Morg&il,i quali non ritenevano necessaria la residenza
sul posto per conoscere le popolazioni altre, &imdbsi ad elaborare dati etnografici
prodotti da viaggiatori occidentali che si recavali®stero per vari interessi, dagli
esploratori, ai missionari e ai funzionari colonfalo ai coloni stessi, ai mercanti e agli
studiosi di scienze naturali. Con Franz Boas prienagi con Bronislaw Malinowski, la
residenza sul posto diventa un’esigenza professidoadamentale ed e in questo
contesto che i padri fondatori diventano “antrogolia tavolino”, ai quali manca
appunto quella interazione diretta e prolungatanativi che diventera elemento
gualificante del mestiere dell’antropologo. Ma memento in cui si stabiliscono le
modalita e le procedure che configurano le pratéita disciplina, si stabiliscono
anche i confini che la delimitano, differenziandd&altre forme di conoscenza, come
quella dei missionari, dei funzionari coloniali egli scrittori di viaggio.

Questa relazione interno/esterno (intesa a ideat#il’approccio antropologico) e
la sua rappresentazione sono soggette ad unaagolie storica. Come sottolinea
Clifford, “nei primi anni della moderna antropolagquando la disciplina stava ancora
fissando la sua specifica tradizione di ricercaredelli di autorita, le definizioni in
negativo erano critiche. E in tempi d’identita irtaglcome quello attuale), il modo piu
efficace per ottenere una definizione consisteinditare con chiarezza cio che e
esternopiuttosto che cercare di ridurre a stabile unibécbe énternoma sempre
diverso e ibrido. Un processo piu 0 meno permandirdeterminazione della disciplina
sui margini segna confini riconoscibili in confumee di frontiera” (1999, p. 87).

Gli interrogativi da porre sono i seguenti: In demso l'identita attuale
dell'antropologia e incerta? Essa trae ancor cggttimita dal lavoro di campo? In
cosa consiste oggi il lavoro di campo? Fino a an@@il lavoro di campo consente di
stabilire i confini della disciplina?

La risposta di Clifford & che I'antropologia contaa definirsi attraverso il lavoro

di campo, ma la concezione del lavoro di campongbiata, e questo ha comportato

disciplina antropologica (1990, pp. 9-32); per wmalési delle continuita e discontinuita fra
scrittura di viaggio e testo etnografico, vedi Pt&97, pp. 53-80.

91 manuali di storia dell’antropologia spesso rimiano a tempi pit lontani, a partire dagli
scritti dello storico greco Erodoto, passando muigli scrittori di viaggio, da Marco Polo ai
racconti che seguono la scoperta dell’America, &he riflessioni teoriche degli studiosi del
diciottesimo, secolo su cui vedi Michéle Duchet1L97. it. 1976-77.
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anche la rimessa in discussione dei confini dadleiplina. Le sue argomentazioni
prendono in esame le pratiche spaziali della recdicampo, a partire da due casi
etnografici molto diversi fra loro.

Il primo riguarda la ricerca di Karen McCarthy Bno{l1991), uno studio su
Alourdes, una sacerdotessa vodu che proviene darktabpera in un quartiere di
Brooklyin. La ricercatrice, che abita a Manhattaggiunge la casa di Alourdes in
macchina o in metropolitana, intrattenendosi quatidmente con lei, in una relazione
che si traduce “in un miscuglio di osservazionalajo, apprendistato ed amicizia. Con
questa relazione come suo centro, viene evocatoamao culturale d’'individui, luoghi,
memorie, e pratiche” (1999, p. 76). Qui della magpaziale di campo tradizionale
mancano due elementi un tempo ritenuti essenlapostamento e allontanamento da
casa e la “residenza intensiva”, la ricercatricetionia infatti ad abitare nella propria
casa, relazionandosi al campo attraverso visiggutp. E tuttavia non sembra da
mettere in dubbio la possibilita che essa possgiuagere quella “profondita
interattiva”, che indicava Rosaldo come elementlifjoante della etnografia post-
esotica™. Diversa dalla tradizione & anche la costruzieterica del luogo della
ricerca. Anche qui c’é “una scena d’arrivo”, maato alle descrizioni di Malinowski,
Firth e altri, che sottolineavano la lontananzzasa e la diversita se non anche la
pericolosita della popolazione locale, Brown ci igtte in un mondo di odori, rumori,
immagini € movimenti di uomini e cose, che emergoo gia come la realta del luogo,
quanto piuttosto la percezione di esso da parta deércatricé®>. Come sottolinea
Clifford, “per lei il campo rimane ben distintoa‘fuori’. E mentre la relazione con la
cultura studiata non puo essere spazializzata meraprecisa, un diverso luogo é
visitato intensamente. C’e un’interazione fisicderpersonale con un mondo distinto,
spesso esotico, che conduce a un’esperienza @izigne. Pur non essendo osservata la
pratica spaziale del soggiornare, del prenderdeaga in una comunita, il movimento
dell’etnografo ‘dentro’ e ‘fuori’, il suo venire &dare ¢ sistematico” (1999, p. 76).
Resta aperto il problema spaziale e temporale detlttura: il campo tradizionale € un
luogo lontano che prevede il ritorno a casa, iregemella sede universitaria, dove si

elabora il materiale e si procede alla stesuraes¢b etnografico (Crapanzano 1977).

%0 Citato in Clifford 1999, p.75.

151 per una riflessione sulle descrizioni delle “scenarrivo’e un confronto fra loro vedi Pratt
1997 e Geertz 1990.
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Qui manca il viaggio di ritorno, ma il campo reptassimo e puo comportare verifiche
anche nel corso dell’elaborazione testtfale

Un secondo esempio riguarda la ricerca di David &ds; di cui egli riferisce
nell’articolo Afghanistan. Ethnography and the New World Od®&94) Intenzionato
a condurre una ricerca di tipo tradizionale in Ulaggio dell’Afghanistan montano,
Edwards si trova di fronte ad un territorio scotwalalla guerra, dove non € possibile
definire un “campo”, ma piuttosto seguire gli sposenti della gente, frequentare
campi di rifugiati nei territori di frontiera, acdarsi ai movimenti dei guerriglieri per
osservarne le operazioni, incontrare afghani resideWashington e seguire le attivita
di un news group afgano. Queste pratiche spadiainpe, sperimentate in luoghi
diversi, costituiscono, secondo Clifford, un casetdografia multiloca®® ma &
evidente che anche I'etnografia multilocale norcénducibile a regole ben definite ma
risponde di volta in volta alla situazione di cam@w che qui diventa problematico é
la possibilita di praticare quella “profonda freqtezione” auspicata da Rosaldo, che
invece era assicurata nel caso di Brown, pur ragarsto un solo individuo. Questa
difficolta e riconosciuta da Marcus, il quale sesg che le etnografie multilocali, pur
conservando alcuni tratti della ricerca tradizienalbno “inevitabilmente il prodotto di
basi di conoscenza di varia intensita e qudfifaina non significa che esse non offrano
ancoraggi che ne legittimino l'autorita. Anche qggime osserva Clifford, il lavoro
antropologico di campo “richiede che il ricercatéaecia qualcosa di piu che essere
solo di passaggio. Non basta condurre interviate, ihdagini o stilare resoconti
giornalistici. Questa esigenza viene avanzatat@dgfi, incorporata in un flessibile
ventaglio di attivita, dalla coresidenza a varierfe di collaborazione e patrocinio.
L’eredita del lavoro sul campo intensivo definistd antropologicidi ricerca, stili
criticamente importanti per I'(auto)riconoscimendigla disciplina”(1999, p. 79).

La trasformazione delle pratiche spaziali, conperamento del modello esotico
che prevedeva la residenza prolungata lontano st danette in questione la

definizione dei confini disciplinare. La pratical deodello esotico vantava la propria

%2 Traggo questa considerazione dalla mia esperiimizerca fra i pescatori dei centri costieri
del Nord Sardegna 1997, 2004, 2005.

153 Watson 1977; Marcus 1995; Hannerz 2002; 2004.

%4 Marcus 1995, cit. in Clifford 1999, p. 77, oraladraduzione italiana in Cappelletto (a cura
di), 2009, pp.155-180.
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differenza rispetto a missionari, funzionari cobdniviaggiatori e scrittori di viaggio.
Eppure, nota Clifford, gran parte degli antropoldge tradizionalmente hanno lavorato
sul campo, pur sostenendo la specificita del Iparaeccio e la neutralita conoscitiva
della disciplina, si sono trovati a dipendere siardissionari che dai funzionari locali,
operando spesso in situazioni di privilegio, stdatprotezione dei governi coloniali,
guando non anche complici con essi, condizioni cme denunciato dai movimenti
anticoloniali e da una prospettiva antropologidtaa, inficiano la pretesa oggettivita
dei risultati delle loro ricerche (1999, p. 88).

Piu complessa ¢ la relazione degli antropologigloscrittori di viaggio su cui
Clifford insiste piu diffusamente. Gli antropologgli afferma, “sono, tipicamente,
persone che partono e scrivono”. Il lavoro di camyadla tradizione antropologica,
include un insieme peculiare di pratiche di viaggite comportano uno spostamento,
I'allontanamento da casa e la residenza piu o rpeslangata altrove. La storia del
viaggio in generale, e non di meno quella del viadigalizzato al lavoro di campo,
vede protagonisti maschi occidentali di classe meatte>>. Sono elementi che gli
antropologi condividono in parte con gli scrittdriviaggio, e anche quando, attorno
agli anni venti del secolo scorso, il lavoro di gansi costitui come “specifico insieme
di pratiche di ricerca, di tradizioni e di regoler@ppresentazione accademiche”, il
confine fra la scrittura antropologica e quellaidiggio non € mai stato netto, ma
soggetto a contaminazioni, negoziazioni e sconfagraimentro cui si situa anche lo
“sperimentalismo” attuale (1999, p. &)

La riflessione sulla scrittura etnografica condokgli ultimi vent’anni, ha portato
argomentazioni convincenti sul fatto che l'autod&lla disciplina e la sua persuasivita

non dipende solo dal riferimento al lavoro di cangall’ “essere stati 1a”, ma anche da
uno “stile di scrittura”, che antropologi come L&rauss, Evans Pritchard,
Malinowski e altri hanno autorizzato, trasmessessrdurevole attraverso i propri

allievi*®”. | fatti non parlano da soli , scrive Clifford,\dmo essere messi in trama. Ma i

135 a letteratura antropologica femminista ha sat&sio con forza la questione del genere
nell’ambito della ricerca etnografica, rilevandelle monografie tradizionali, approcci
androcentrici, che andrebbero corretti attraveestudies al fine di colmare le lacune di
conoscenza derivate dal fatto che i ricercatomeraaschi e privilegiavano informatori
maschili. Per un’utile rassega riassuntiva vediddu2000, pp. 133 e sgg.

%8 vedi anche Pratt 1997.

3" Specialmente Geertz 1990.
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modelli delle trame messi in opera dagli autoriaa@pmenzionati non erano, a mio
awviso, solo modelli estetici personali, ma piutbasniodelli originali di organizzazione,
elaborazione ed interpretazione dei dati di camji@.che essi autorizzavano non era
solo uno stile di scrittura, ma un approccio armfogico che includeva pratiche di
campo e pratiche di scrittura. Non c’é dubbio @heflessione intorno al lavoro di
testualizzazione da parte degli antropologi riviaiguni aspetti della produzione
letteraria di viaggio. Come nota giustamente Cidfanel testo etnografico compare
oggi il percorso del ricercatore per raggiungeraihpo, la contestualizzazione
regionale, nazionale e transnazionale del paesegi®logie di trasporto per
raggiungere il luogo, la logistica di residenza& énkerazioni coi locali i quali sono
indicati col loro nome. In questo senso si compeetam’egli proponga di indicare il

(1P

lavoro di campo come “incontri di viaggio”. Il lakdi campo, egli scrive, “€ sempre
stata una miscela di pratiche istituzionalizzaterideedere e del viaggiare. Ma nella
idealizzazione disciplinare del ‘campo’, le pragctpaziali dello spostarsi verso un
luogo e da un luogo, dell’entrare e dell’'uscird, pBssare attraverso, di solito venivano
assorbite da quelle del risiedere (rapporti, izimae, familiarita). Questo sta
cambiando. Per ironia della sorte, proprio orardloéa parte del lavoro sul campo
antropologico viene svolto vicino a casa (come IqudilKaren McCarthy Brown), la
materialita del viaggio, dell’entrare e uscire dainpo, acquista visibilita e diventa in
realta un elemento costitutivo dell’oggetto/sitestlidio” (1999, pp. 90-91). Permane
tuttavia il confine con la scrittura di viaggio,rpbé I'approccio antropologico richiede
I'apprendimento della lingua locale, permanenzernisive, profonda frequentazione e ,
nell’espressione di Geertz, una “descrizione derfSadanno casi in cui analisi
etnografica e narrazione di viaggio si sovrappongoome nel testo di Anna Tsinlg,
the Realm of the Diamor(@993)® frutto di una ricerca condotta nel Sud Kilamantan
in Indonesia, dove non solo compare la dinamicaidgigiare e del risiedere della
ricercatrice, ma anche guella di alcuni cosmopldali, disegnando una pratica
spaziale che consiste nel “seguirépiuttosto che risiedere, come gia apparso nella

etnografia multi-locale di Edwards. In questi cgsigpuo parlare di “soggetto

138 Citato in Clifford 1999, p. 92.
%9 Marcus 1995, pp. 105-10, cit. in Clifford 199992, (tr. it. 2009),
ma vedi anche Hannerz 2002; 2004.
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9 hiuttosto che di ricercatore radicato. Non sitar@it di affondare le

posizionato
proprie radici in un luogo, ma di seguire le strddepropri interlocutori. Un elemento
di rilievo teorico che emerge dal lavoro della Tsenche, come nota Clifford, “il suo
campo in un sito che lei qualifica come ‘fuori manon € mai dato per garantito come
ambiente naturale o tradizionale. Esso viene ptodobme spazio di contatto, da forze
locali, nazionali e transnazionali di cui il su@aggio di ricerca fa parte” (1999, p. 92).
Quanto alla testualizzazione della ricerca etnacgedi possono individuare elementi
che sono d’'uso comune nei racconti di viaggio, cbus® della prima persona nei
resoconti del lavoro di campo, “presentati comeisoiuttosto che come osservazioni e
interpretazioni”. Cid non significa che, come noanoa di sottolineare Clifford,
I'etnografia si stia avvicinando alla scritturavithggio, ma piuttosto che i confini fra le
due pratiche sono soggetti a nuove forme di negimria*®.

Per comprendere le relazioni fra scrittura di viagglavoro antropologico di
campo, Clifford propone di pensare il campo cdrakitus®? piuttosto che come luogo,
e cioé come un insieme di disposizioni e praticieeliporate, frutto di norme e
procedure disciplinari imposte in un certo peristlarico dalla comunita degli
antropologi ai fini di legittimarne I'appartenenfaueste norme richiedono al
ricercatore di muoversi in uno spazio definitostire sul posto piuttosto che viaggiare,
di evitare tentazioni romantiche e letterarie, oolfdndo le proprie emozioni che

potrebbero inficiare le analisi e le valutazioni dati della ricerca (1999, pp. 93-94). II

19 secondo la nota espressione di Rosaldo (1989,qit.7n Clifford, 1999, p. 92.

181 Ho sperimentato questa procedura nell’artiddtopaese di mare e le sue narrazioni:
Stintino(Agosto 2006), dove ho potuto esporre in formaaiasa la vita dei pescatori locali
grazie ad una frequentazione con fasi piu 0 meteméive di circa trent’anni, sul luogo e in
molti centri costieri del Mediterraneo ora integgsdal turismo. Personalmente traggo dunque
legittimazione dalla mia ricerca di campo che haportato visite ripetute a Stintino e nei paesi
di mare limitrofi, entro progetti di ricerca chefiddrei di localizzazione multipla, su cui vedi la
ricerca “Le tecniche della pesca artigianale neh@@artimento marittimo di Porto Torres”,
finanziata dall’Istituto Superiore Regionale Etrafgro nel 1989, condotta nei centri costieri di
Bosa, Alghero, Stintino, Porto Torres, Castelsardgnla Rossa, i cui risultati sono apparsi in
Gente di mare in Sardegna. Antropologia dei sapii,luoghi e dei corpiin particolare il
capitolo “Un percorso di ricerca coi pescatori” I98p. 21-29). Piu vicino alla ricerca multi-
locale vedo invece i miei incontri coi pescatore&tanziavano stagionalmente in Sardegna, che
ho seguito nei loro luoghi di origine frequentaneléoro famiglie (Mondardini Morelli 1988) e
soprattutto i miei viaggi nel Mediterraneo, visidan cantieri dei maestri d’ascia per
identificare differenze e somiglianze nei sapareke tecniche di costruzione delle barche
(1997, pp. 187-211).

182 Nel significato dato da Bourdieu 2003, p. 201 @ sg
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diario di Malinowski, apparso postumo nel 1976, treote contraddizioni di una pratica
etnografica che nella monografia antropologica epautra e disciplinata, mentre di
fatto € vissuta con disagio, insofferenza, avvessi®i tratta di contraddizioni
ampiamente sottolineate dall'approccio antropologiGtico e soprattutto dalla
letteratura femminista che rivendica la presa imsaterazione del corpo sessuato del
ricercatoré® La presunta neutralita dei ricercatori di camippetto al genere si
estende anche alla razza e alla classe, e quesisuna maggiore rispetto agli scrittori
di viaggio che, se pure spesso in negativo, prastatattenzione al colore della pelle e
partivano da una posizione razzialmente connott®89, p. 93). Cid a dimostrazione
che nelle pratiche reali il confine fra scrittuiavthggio e scrittura etnografica € sempre
stato labile, registrando salutari sconfinameniledeeconda verso la prima, ma anche
viceversa.

Fra le modalita interattive dell’esperienza di gagmesse al bando dal lavoro di
campo Clifford sottolinea quella delle relazionsseali. Mentre tradizionalmente per
gli scrittori di viaggio erano comuni le relaziamnosessuali o eterosessuali con la
gente del luogo, per la ricerca di campo la relagisessuale € considerata troppo intima
e pericolos&” In definitiva, egli osserva, “unabitusdisciplinare & stato condensato
intorno all'attivita concreta del lavoro sul campm soggetto senza genere, senza razza,
sessualmente inattivo interagisce intensamentegcoimimo su livelli
ermeneutici/scientifici) con i suoi interlocutoAinche se le esperienze concrete nel
campo si sono discostate dalla norma, anche be istano stati a volte infranti e
I" habitusdisciplinare € ora pubblicamente contestato, éafetza normativa permane”
(1999, p. 98).

Nella pratica reale di campo la relazione intevatthostra una pluralita di posizioni,
che vanno dal travestimento per sembrare “unordf|Jéino ad un marcato
distanziamento, come mostra la foto di Malinowskiortata nel test@€oral Garden
and Their Magiq1935) che lo ritrae vestito di bianco in mezzb egligeni di colore, a

marcarne una differenza incontestabile. Particatatandegno di riflessione € I'episodio

che Clifford annota in riferimento a un passddsti tropici di Levi-Strauss. Qui Levi

183v/edi infra, nota 9.

184 S tratta di un tema delicato,che, oltre a metie@mpo la dimensione culturale delle
relazioni sessuali, se lo si osserva con uno sgudirgenere, non pud non mettere in questione
le relazioni di potere che possono venirsi a craatéavoro di campo.
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Strauss descrive una sua visita ad un tempio bmmoampiuta nel 1950. Posto su una
collinetta, il tempio si discosta marcatamenteggmnplicita e dimensioni dai santuari
islamici e buddisti. Egli lo raggiunge, insiemewdaccompagnatore, camminando a
piedi scalzi nel fango. “Dopo I'arrampicata nel ganscrive Levi -Straus®, le

abluzioni prescritte sembravano del tutto natweaprovviste di ogni significato
religioso”, e quindi le esegue senza esitazioneei3D e I'atteggiamento rispetto ai
rituali dell'interno: “Quella sala semplice e sp@sa che sembrava un pagliaio vuoto, la
cortesia dei due bonzi in piedi presso i loro pagici posati su delle lettiere, la
commovente attenzione che aveva presieduto akaltac alla confezione degli
oggetti di culto, tutto contribuiva ad avvicinarpiti di quanto non lo fossi mai stato,
all'idea che potevo farmi di un santuario. ‘Voi navete bisogno di fare come me’, mi
disse il mio compagno prosternandosi quattro wdiheanzi all’altare, e io accettai il
suo consiglio. Ma era meno per amor proprio chedgarezione: egli sapeva che non
appartenevo alla sua confessione e io avrei tedilgbusare dei gesti rituali facendogli
credere che li consideravo solo delle convenziomé volta tanto, non avrei avuto
nessuna difficolta ad osservarli. Fra me e quabautssun malinteso si era stabilito.
Non si trattava piu di inchinarsi davanti a dedbli o di adorare un preteso ordine
soprannaturale, ma solo di rendere omaggio alssione decisiva di un pensatore, o
la societa che creo la sua leggenda, realizzo @8ida, e alla quale la mia civilta non
poteva contribuire che confermandola” (1996, p®2-300). Clifford sottolinea questa
rinuncia a prosternarsi di Levi-Strauss come uniogelse traccia una linea di confine,
un atto di discrezione che esprime la conoscerlzaspetto di un rituale di una cultura
altra che sarebbe scorretto mimare considerandmbb@onvenzione, e suggerisce che
“una simile linea debba essere tracciata da quadahe, in qualche momento per
conservare uhabitusprofessionale del lavoro sul campo” (1999, p. 102 né la
tradizione, né I'esperienza attuale di ricercaaathpo € in grado di fornire regole che
stabiliscano il limite fra la partecipazione e laadezione o, giusta I'espressione di
Clifford, la separazione: questo limite si impo@sa per caso, in base al contesto della
ricerca, al sesso, alla razza e alla classe deicatore. Il problema, peraltro, non
riguarda solo le ricerche che interessano le sbeisbtiche, ma si pone anche quando |l
ricercatore opera nella propria societa, si pethg@seempio al ricercatore di sesso

185 Cito dal testo di Levi- Strauss (1955), nella trzidne italiana 1996, pp. 399-400.
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maschile che conduce una ricerca in un contestmfaite e vicevers¥®, alle ricerche
che riguardano gruppi professionali, religiosi,panilitari, gruppi di pazienti, di

rifugiati e di immigrati. Tutti i ricercatori inféit nativi o esterni, devono affrontare
questioni “di estraneita, di privilegio, di fraim@mento, di tendenza a creare stereotipi
e di negoziazione politica dell'incontro” (1999,116).

Le dimensioni del viaggio sono plurime e complegse:I'antropologo indigeno il
viaggio, piuttosto che riguardare il lavoro di campuo consistere in periodi di
permanenza in universita occidenitdlimentre per il ricercatore che opera “at home”,
campo e universita possono essere meta di vipigéute e alternate, e quando sia
necessario un approccio multi-locale, il campo fadursi in inseguimenti,
attraversamenti e soste in piu luoghi anche lossami tra loro. Fra queste pratiche
spaziali, osserva Clifford, piuttosto che un’opgasie c’e€ un continuum. “Cosi
I'esigenza che il lavoro sul campo antropologicoporti unqualchetipo di viaggio
non deve emarginare quelli che un tempo erano d@tigmativi’. Bisogna che le radici
e le strade, le varieta di “viaggio” siano inteassenso piu ampio”(1999, p. 105). La
legittimazione dell’etnografia dei nativi non hdasoomportato un riorientamento della
concezione del lavoro di campo rispetto al viaggia,ha anche messo in discussione la
relazione asimmetrica fra il centro occidentala périferia verso cui il viaggio
antropologico classico era diretto. Se pure, coata Glifford, per il riconoscimento
professionale accademico pesa ancora I'esserei éudat’ o “giu” (1999, p. 109),
sono ormai frequenti proposte di rovesciamentadiitezione del viaggio, dove per il
nativo & I'universita o I'Occidente a rappreseniarmeta del viaggiG®. E fra le due
posizioni si collocano numerose forme di pratichazsali e di posizionamento dei
soggetti della ricerca. Cio che conta € la prosgeinh cui 'antropologo si situa. Una
cosa e finalizzare la ricerca alla mobilitazioneida comunita lasciando in secondo
piano le esigenze della conoscenza comparativa,@sa € porre quest’'ultima come

finalita primaria, ritenendo che questo sia il peso piu idoneo per rispettare gli

186 personalmente ho sperimentato in piti occasiadiffi@olta di condurre la mia ricerca fra i
pescatori, un mondo prettamente maschile. Non hmaszosto le mie difficolta, il sentirmi
‘fuori luogo’ (2005, p. 19), la necessita di messapera di attenzione e discrezione rispetto a
certi argomenti se non veri e propri tabu da rispet

187 per esempio gli antropologi mozambicani che hammlaborato alle ricerche da me
coordinate in Mozambico (2002) si sono formati rari€ia, Inghilterra, Portogallo e Norvegia.

188 Chabram 1990, cit. in Clifford 1997, p. 110.
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interessi di una comunita. Ma anche qui credo cméi d contesto della ricerca. Ho
sempre sostenuto che la dove c’'é oppressione,fipome e violenza I'antropologo

non possa esimersi dal prendere partito.
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